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PLURALISMO RELIGIOSO - UNA REFLEXION TEOLOGICA
MICHAEL L. FITZGERALD

1. INTRODUCCION

El debate actual sobre la pluralidad de religiones y las relaciones interreligiosas ha dado un cambio de
direccion de caracter practico. La cuestién que se plantea es, si las religiones o las civilizaciones de marcada
influencia religiosa tienen que estar necesariamente en conflicto. ¢ Son las diferentes religiones y sus
respectivas culturas como los numerosos cuerpos celestiales que se encuentran en vias que inevitablemente
van a colisionar? Si la respuesta a esta pregunta es afirmativa - con sus evidentes resultados negativos -,
entonces la primera cuestion planteada se presenta como la mejor manera de asegurar que los dafios sean
limitados. Si la respuesta es negativa, o al menos dudosa mas que afirmativa, entonces surgen nuevas
preguntas: ¢, Como se puede evitar el conflicto entre culturas de marcada influencia religiosa? ¢ Cual seria el
papel del dialogo interreligioso en estas medidas preventivas?

Evocamos este contexto actual, no tanto para evaluarlo en si mismo - y se podria demostrar que la teoria de
un necesario conflicto entre civilizaciénes implica ciertas simplificaciones excesivas -, sino mas bien para
mostrar que la reflexién teoldgica no constituiria un interés de primer orden.

Esto no significa que no se haya realizado una reflexién teoldgica de este tipo. Para probar lo contrario, basta
con dar una ojeada a las cincuenta paginas de bibliografia en la obra de Jacques Dupuis Toward a Christian
Theology of Religious Pluralism (Maryknoll, New York, Orbis Books, 1997). Es mas, seria muy ventajoso
continuar esta reflexion, ya que podria ayudar a revelar la complejidad inherente a la cuestion del encuentro
entre religiones y asi demostrar la inconveniencia de las respuestas rapidas y superficiales.

La intencién de esta ponencia no es evaluar todas y cada una de las diferentes posiciones teologicas sobre
el pluralismo religioso, sino presentar algunas reflexiones basadas en la ensefianza tradicional catdlica.

En primer lugar, diremos una palabra sobre el pluralismo religioso como un fenémeno a la vez antiguo y
moderno. Después de enfatizar la necesidad de una reflexion teoldgica cristiana y especialmente catdlica,
presentaremos algunas propuestas sobre la centralidad de la mision del Verbo Encarnado y el papel del
Espiritu Santo. Haremos también una llamada de atencién sobre las actitudes ingenuas y excesivamente
positivas hacia las tradiciones religiosas existentes. La conclusién sera abierta, y en ella sefialaremos que
todavia no se han encontrado respuestas para todas las preguntas y que, por lo tanto, es necesario llevar a
cabo una ulterior reflexion teoldgica.

2. PLURALISMO RELIGIOSO

2.1 No es un fenbmeno nuevo

En el parrafo introductorio de la Declaracién Nostra Aetate del Concilio Vaticano Il se afirma:

Los hombres esperan de las diversas religiones la respuesta a los enigmas recénditos de la condicion
humana, que hoy como ayer conmueven intimamente su corazon: ¢ Qué es el hombre? ¢ Cual es el sentido y
el fin de nuestra vida? (NA 1).

A éstas siguen otras preguntas. El punto importante no son tanto las preguntas cuanto el hecho de que las
religiones (en plural) han intentado dar respuesta a esas preguntas, y seguramente podemos decir que esto
se ha hecho tanto en el pasado como se sigue haciendo en la actualidad.

Si nos fijamos en las Escrituras, vemos que le pueblo judio, escogido por Dios para ser testimonio del
monoteismo, tuvo que cumplir su misién en un ambiente de pluralismo religioso. El hecho de que su relacién
con el ambiente fuera bastante conflictiva se puede considerar irrelevante. Lo que interesa es que el
Judaismo no puede ignorar la realidad religiosa que lo envuelve.

El cristianismo advierte el pluralismo religioso demasiado pronto. Existe la conciencia creciente, quizas
dolorosa, de la primera comunidad que es distinta del Judaismo, con la consecuencia, teoldégicamente
fundada pero muy practica, de que en el cristianismo no se requiere la completa observancia de la ley judia.
Entonces se produce el encuentro con el politeismo, simbolizado por la fuerte conmocion que sufrié Pablo en
Atenas. La Iglesia cristiana también se enfrentara con el culto al emperador y seréa vista como una rival de los
cultos orientales como el Mitraismo. Al difundirse el cristianismo desde el Mediterraneo hacia otras partes del
mundo, se encuentra con otras expresiones religiosas. Se encuentra cara a cara con una nueva religion, el
Islam.

El Islam no empez6 siendo una nueva religiéon. Es mas, segln su propia autopercepcion es la religion
original, "1a" religién, que Dios quiso para la humanidad. Sin embargo, el Islam naci6é en un contexto de
pluralismo religioso, donde los judios y los cristianos no aceptaron su mensaje y permanecieron en sus
respectivas comunidades. También habia otros grupos que tenian un status legitimo: sabeos (mandeos) y
los seguidores de Zoroastro. En su Ultima expansion el Islam encontrara otras religiones, por ejemplo, el
Hinduismo, con sus templos y ritos tan extrafios al espiritu islamico. En cierto sentido el Islam tendra que
llegar a un acuerdo con esta realidad. EI mismo Hinduismo, mucho antes de que surgiera el Islam,
experimento la diferenciacion religiosa. Aunque el Hinduismo no es una religién unificada sino mas bien un
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conglomerado de tradiciones diferentes, en su seno crecieron algunas tradiciones que resultaron
completamente distintas, como el Jainismo y el Budismo.

Mas tarde la historia vera la formacion de nuevos grupos religiosos, o nuevas religiones, como el Sikh en
India, la religion Bahai en Iran y la Tenrikyo en Japén, sélo por citar algunos ejemplos de los siglos
anteriores. El mapa religioso del mundo siempre ha estado sujeto a cambios.

2.2 El pluralismo hoy

Si incluso mirando hacia el pasado seria incorrecto ver el mundo dividido en "bloques" religiosos:
Cristianismo, Islam, Budismo, Hinduismo, y los judios, los Unicos esparcidos en varias regiones a causa de la
diaspora, aun lo seria mas si quisiéramos aplicar esta vision a la realidad actual. Con la creciente movilidad
del mundo moderno, hoy mas que nunca las religiones estdn en contacto unas con otras.

Juan Pablo II, en su primera enciclica Redemptor Hominis, afirmé que el Concilio Vaticano Il habia
presentado a la Iglesia "una visién del globo terrestre como un mapa de varias religiones". Sefialé6 ademas
una complicacidn en cuanto este mapa:

Se sobrepone en estratos - nunca antes conocidos y caracteristicos de nuestro tiempo - al fenémeno del
ateismo en sus varias formas, empezando con el ateismo programado, organizado y estructurado en un
sistema politico (RH 11).

En su otra enciclica Redemptoris Missio, Juan Pablo Il afiadi6 otro aspecto:

Nuestro tiempo es dramatico y a la vez fascinante. Mientras, por un lado, los hombres parecen perseguir la
prosperidad material y se sumergen cada vez mas en el materialismo consumistico, por otro lado, somos
testimonios de una desesperada bisqueda de significado, de la necesidad de interiorizacion, del deseo de
aprender nuevas formas y modos de concentracién y de oracién. No sélo en las culturas impregnadas de
religiosidad sino también en las sociedades secularizadas se busca la dimensién espiritual de la vida como
antidoto a la deshumanizacion (RM 38).

Esta busqueda de sentido ha dado lugar a un nuevo tipo de pluralismo. Los margenes se estan moviendo,
los limites se hacen cada vez mas borrosos. Algunas personas dirigen su mirada a mas de una tradicion vy,
con un espiritu post-moderno, estan construyendo su propia religion como si fuera "a la carta". Aqui entraria
la nebulosa New Age, que cubre una multitud de realidades. Otras, mientras profesan su pertenencia a una
tradicion determinada (normalmente la cristiana), simultdneamente practican otra religion. Esta practica
paralela, con un sentido de doble pertenencia, no deja de presentar nuevos problemas teolégicos y
pastorales.

3. REFLEXION TEOLOGICA SOBRE EL PLURALISMO RELIGIOSO

Si teologia es fides quaerens intellectum, lo que hay que entender a la luz de la fe es la realidad "de aqui" y
no una version idealizada de la realidad. Asi pues, la fe ha de luchar a brazo partido con la realidad del
pluralismo religioso, intentando encontrarle sentido. La luz de la revelacion ilumina esta realidad, revelacion
gue ha llegado a nosotros por varios caminos, pero finalmente en el Hijo, concretado en las Escrituras y
recibido a través de la tradicién. La reflexion teoldgica intentara producir una sintesis satisfactoria. Puesto
gue sera dificil encajar algunos elementos en el marco teolégico elegido, éste puede cambiar. Se intentaran
nuevos acercamientos y se propondran nuevas sintesis. Esta es la naturaleza de la ciencia teoldgica en desarrollo.

Es importante sefialar que la teologia, al tener la fe como punto de partida, siempre seraq particularizada.
Habra una explicacion budista de la realidad (evitando el término teologia, ya que normalmente los budistas
no hablan de Dios), una teologia islamica, una teologia cristiana (y quizas incluso) una catolica. Intentar
desarrollar una "teologia mundial” que sea aceptable para todos seria una tarea imposible. Si se quiere
agradar a todos, al final nos se contenta a nadie. Las reflexiones que siguen, pues, seran decididamente catdlicas.

Esto no significa que la universalidad esencial tenga que ser dominada por las teologias particulares. Uno de
mis predecesores, Piero Rossano, solia enfatizar la necesidad de prestar atencién al homo religiosus. Si
fendmenos similares se encuentran en tradiciones religiosas distintas, ¢,no sera que esto ocurre porque el ser
humano esté naturalmente inclinado a ofrecer una expresion cultica de su fe en lo Trascendente? La
reflexién teoldgica deberia ser consciente de los puntos en comun y de las diferencias, éstas Ultimas
provenientes de marcos de referencia particulares.

Para los cristianos, el marco particular lo proporciona la plenitud de la revelacion dada en Jesucristo. Para la
teologia catdlica esto es central.

No parece necesario mencionar los diferentes acercamientos a la teologia de las religiones, particularmente
en cuanto a su funcién salvifica (ver mi articulo "Teologia delle religioni: panoramica”, en Il Regno 786 [1
febbraio 1997]). A menudo se ha hecho la clasificacion en exclusivismo, inclusivismo y pluralismo (como por
ejemplo en el documento de la Comisién Teoldgica Internacional Cristianismo y religiones del mundo). Este
documento es muy conocido y por eso no s necesario llevar a cabo una discusion en detalle. Ademas, el
valor de estas distinciones ha sido contestado. Gavin D" Costa, por ejemplo, mantiene que diferentes formas
de pluralismo realmente desembocan en exclusivismo y lo mismo dice del inclusivismo (cf. Gavin D"Costa,
The Meaning of Religions and the Trinity, New York, Orbis Books, 2000). Aungque no comparto todos los
argumentos de D" Costa, hasta cierto punto seguiré su método concentrandome en los puntos esenciales de
la doctrina catdlica.
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4. JESUCRISTO, EL CAMINO

Un dogma fundamental de la fe catolica, uno de los que ha sido reafirmado en el Concilio Vaticano Il y al cual
el papa Juan Pablo Il constantemente se refiere, es la dimension universal de la Encarnacién. La Gaudium et
Spes afirma que "mediante su encarnacidn, el Hijo de Dios se ha unido, en cierto modo, a cada persona
humana (GS 22). Toda la humanidad ha recibido su in fluencia, desde el principio de los tiempos hasta su fin,
extendiéndose a todas las areas geograficas. Asi pues, el Hijo del Hombre se identifica con la persona que
se encuentra en necesidad: "En verdad os digo que cuanto hicisteis a uno de estos hermanos mios mas
pequefios a mi me lo hicisteis" (Mt 25,40). Para esta identificacién no existe limite de tiempo. Resulta valida
para el periodo antes de la Encarnacién igual que para después. Ya que el Verbo Divino se hace carne y
entra en el tiempo, asi la divinidad que esta mas alla del tiempo o fuera del tiempo permite que su influencia
se haga sentir a través del tiempo.

A esto hay que afiadir que el Verbo Encarnado inaugura el camino de salvacion para todos. Segun lo dice
también la Gaudium et Spes:

Cristo murié por todos, y la vocacion suprema del ser humano en realidad es una sola, es decir, la divina. En
consecuencia, debemos creer que el Espiritu Santo ofrece a todos la posibilidad de que, en la forma de s6lo
Dios conocida, se asocien a este misterio pascual (GS 22).

El misterio pascual, la muerte y resurreccion de Jesus, se considera como la via de salvacion, y una via
abierta a todos. Hay que tener presente toda la ensefianza de Pablo. Es a través de la muerte a uno mismo y
esto implica muerte al pecado, que la persona humana llega a la vida plena en Cristo. Esta representacion
personal del misterio pascual se opera a través del bautismo, el fundamento de la fe cristiana. La vivencia
continua de este misterio, exigida por el Bautismo, se sostiene en manera especial por la Eucaristia a través
de la cual el misterio pascual se hace presente.

Ahora deberiamos recordar también la ensefianza tradicional de la Iglesia: la salvacién no es exclusiva de
aquellos que han recibido el sacramento del Bautismo. Existe la posibilidad del bautismo de sangre. Existe
también la posibilidad del bautismo de deseo. "Toda persona que no conoce el Evangelio de Cristo y su
Iglesia, pero busca la verdad y cumple la voluntad de Dios de acuerdo con la comprension que de ella tiene,
se puede salvar" (CIC 1260). El Catecismo afiade: "Se puede suponer que estas personas habrian deseado
explicitamente el Bautismo si hubieran conocido su necesidad" (Ibidem).

Esta ensefianza evidentemente suscita problemas. ¢ Cémo hay que entender la ignorancia sobre el
Evangelio y la Iglesia? En nuestro mundo pluralista podemos imaginar que todas las personas han tenido la
oportunidad de tener algun contacto con la Iglesia y la escucha del Evangelio. De hecho, sin embargo, y
algunos de mis hermanos pueden dar testimonio de ello, hay personas que nunca en su vida han encontrado
a un cristiano. Es mas, el simple encuentro con un cristiano no implica necesariamente que hayan tenido la
oportunidad de conocer y comprender el mensaje del Evangelio y de apreciar la importancia de la Iglesia. Un
musulman, que seguramente conocera algo de Jesus a través del Coran, puede que no se siente inclinado a
profundizar mas en el conocimiento de las Escrituras cristianas. Esto no deberia ser inmediatamente
catalogado como ignorancia culpable. El Catecismo, cuando trata las fases de la revelacion, habla de la
alianza con Noé. Afirma que esta alianza "continda siendo valida durante el tiempo de los gentiles, hasta la
proclamacion universal del Evangelio" (CIC 58). No explicita cuando esta proclamacion universal habra
llegado a su cumplimiento.

Antes de intentar mostrar el papel que las religiones pueden jugar en este camino hacia la salvacion, hay que
clarificar otra cuestion. Se ha sugerido que puede haber una diversidad real en cuanto a los fines religiosos.
En otras palabras, que diferentes religiones intentan conducir a las personas a distintos objetivos, no sélo
como fines intermedios, sino para su destino final. Asi pues, seria legitimo hablar de salvaciones en plural
(cf. S. Mark Heim, Salvations. Truth and Difference in Religion, Maryknoll, N.Y. Orbis Books, 1995). Esto
seria dificil de aceptar. Seguramente desde el punto de vista cristiano, y éste es el punto de vista adoptado
por la teologia cristiana, sélo puede haber una salvacion. El concepto se expresa en un modo sencillo en el
glosario afiadido a la segunda edicién inglesa del Catecismo: "El perddn de los pecados y el restablecimiento
de la amistad con Dios sélo Dios lo puede realizar". La idea de la amistad con Dios es la que cuenta. De
hecho, las Escrituras van mas lejos y hablan de compartir la vida divina como la Gltima recompensa para los
seres humanos que viven en amistad con Dios.

Jesus es el Camino hacia esta vida divina. Entonces, ¢, qué papel pueden jugar las religiones?

Segun nuestra fe cristiana, JesUs es ciertamente el Camino, y el camino que él mismo ha seguido conduce a
través de la puerta estrecha de la muerte hacia la resurreccién a la nueva vida. La persona humana esta
invitada a entrar, con la asistencia de la gracia divina, en este camino de muerte y resurreccion.

Las diferentes religiones pueden ayudar en este proceso, ya que contienen elementos que son verdaderos y
sagrados. Encierran preceptos y doctrinas que "a menudo reflejan un rayo de esta verdad que ilumina a
todas las personas" (NA 2). Pueden inculcar una manera de vida y conducta que hay que tener en gran
consideracion. Como dijo Pablo VI, las religiones poseen "un patrimonio espléndido de escritos religiosos" y
"han ensefiado a rezar a generaciones de personas” (Evangelii Nuntiandi 53). Estos son los elementos que
permiten a los seguidores de las diferentes religiones entrar en el misterio pascual. Puede ser a través del
olvido de si mismos y la atencién hacia Dios en la oracion. Puede ser a través de la practica de pensar y
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hablar con rectitud. Puede ser a través del servicio a los demas seres humanos. De esta manera, las
religiones proporcionan la posibilidad de desarrollar una vida de amistad con Dios, aunque ellas mismas
seguramente no expresarian lo que estan haciendo en este términos.

Lo que se ha dicho no significa que las diferentes religiones sean todas perfectas, y que no importa la religion
a la que uno pertenece. El Vaticano Il nos ensefia a reconocer elementos de verdad y santidad en las
religiones. Nunca las equipara con la Iglesia Una, Santa, Catélica y Apostdlica. Las religiones pueden
proporcionar ayuda durante el camino de salvacién, pero nunca son vias independientes de salvacién. Como
dice el documento Didlogo y Procalamacioén:

Concretamente, es en la practica sincera de lo que es Dios en sus propias tradiciones religiosas y siguiendo
los dictados de su conciencia, que los miembros de otras religiones responden positivamente a la invitacion
de Dios y reciben la salvacion en Jesucristo, incluso cuando ellos no lo reconozcan como su Salvador (DP 29).
Y mas adelante afirma:

El misterio de salvacién les alcanza, en manera conocida a Dios, a través de la accién invisible del Espiritu
Santo" (Ibidem).

5. EL PAPEL DEL ESPIRITU

¢, Se puede decir algo mas sobre esta "accion invisible" del Espiritu Santo? Podemos detenernos en la
dimension individual y colectiva de esta accion.

Basandose en la ensefianza de Pablo VI en Evangelii Nuntiandi y en Dominum Vivificantem de Juan Pablo II,
el documento Dialogo y Procalamacion dedica particular atencion a la obra del Espiritu. El Espiritu esta
presente en aquél que proclama la Buen Nueva de la salvacién en Jesucristo y en aquél que responde a esta
proclamacion. A uno. el Espiritu sugerira las palabras necesarias para la presentacién correcta de su
mensaje. Al otro, el Espiritu concedera la predisposicién necesaria para ser abierto y receptivo a la Buena
Nueva (cf. DP 64). Por eso, siempre hay que tener presente que la presentacion del mensaje del Evangelio
no se realiza en vacio,

pues el Espiritu Santo, el Espiritu de Cristo, esta presente y activo entre los oyentes de la Buena Nueva
incluso antes de que la accion misionera de la Iglesia sea operativa (DP 68; cf. RM 12; DV 53).

Los receptores muy bien pueden haber estado influenciados por valores auténticos en sus propias
tradiciones religiosas. Esto nos lleva a la dimensién colectiva de la accion del Espiritu Santo.

Uno de los objetivos del dialogo interreligioso es "reconocer, preservar y animar el bien moral y espiritual que
se encuentra entre los no-cristianos, asi como sus valores sociales y culturales” (NA 2). La presencia de
estos valores se atribuye a la obra del Espiritu quien, segun ensefia el Vaticano Il, "obraba ya, sin duda, en el
mundo antes de que Cristo fuera glorificado" (AG 4). Quizas es por esto que Pablo, mientras exhortaba a los
Filipenses a que manifestaran su tolerancia para con

todos, incluyendo presumiblemente a aquellos que no compartian su fe, pudo exhortarlos a llenar sus mentes
con todo lo que hay de verdadero, de noble, de justo, de puro, de amable, de honorable, con todo cuanto sea
virtud o valor (FIp 4,8).

Esta bondad puede existir no sélo en los individuos sino también "en los ritos y costumbres de la gente" (LG
17). Segun afirma Juan Pablo Il en la Redemptoris Missio:

La presencia y actividad del Espiritu afecta no sélo a los individuos sino también a la sociedad y la historia, a
los pueblos, culturas y religiones. Ademas, el Espiritu esta al origen de ideas nobles y empresas que
benefician a la humanidad en su viaje a través de la historia (RM 28).

Recordamos el sugestivo pasaje en la epistola a los Romanos donde Pablo habla de la obra del Espiritu.
Primero de todo dice que "el Espiritu mismo se une a nuestro espiritu para dar testimonio de que somos hijos
de Dios" (Rm 8,16). Luego, habla de la apremiante expectacién que siente la creacion ante la plena
revelacion del misterio de la divina filiacion. Esto lo expresa de manera impresionante: "Pues sabemos que la
creacion entera gime hasta el presente y sufre dolores de parto” (Rm 8,22). ¢ No se podria decir que el
Espiritu esta presente en este gemido como lo esta en nuestro testimonio? A veces puede resultar dificil
distinguir lo que es puramente humano y lo que es del Espiritu, precisamente porque el mismo Espiritu se
une al espiritu humano.

Estamos pisando un suelo delicado que esté en relacién con la distincién entre naturaleza y gracia. El P.
Georges Caottier, reflexionando sobre las cuestiones teoldgicas suscitadas por el Gran Jubileo del afio 2000,
sefialo lo siguiente:

Es desastroso ignorar los recursos propios de la naturaleza. La dimensién religiosa, sin embargo, pertenece
a la naturaleza humana en cuanto tal. Asi pues, puede producir frutos que son auténticamente religiosos.
Ciertamente, el Espiritu Santo puede hacer uso de ellos después de haberlos purificado, pero éste es otro
problema. Con todo, la tendencia actual hacia una especie de pan-pneumatismo mezcla las cosas y lleva a
confusion (Georges Cottier, "Quelques noeuds théologiques”, en PATH 1 [20002/1], p. 57).

Uno puede preguntarse, sin embargo, si esta cuestion, en teoria importante, siempre es valida en la practica.
Que se puede conocer a Dios mediante la luz natural de la raz6n humana es doctrina de la Iglesia. De hecho,
sin embargo, hay dificultad en alcanzar este conocimiento por la sola razén. La ayuda de la revelacion es,
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pues, necesaria, con la correspondiente gracia para aceptar esta revelacion a través de la fe. Asi pues, en
estas circunstancias naturaleza y gracia no estan netamente divididas, sino que mas bien cooperan.
Respecto a la accion del Espiritu hay que afiadir otro punto. No se puede separar del hecho que la Palabra
de hizo carne. Mas bien, es el Espiritu que hace efectivo ese contacto potencialmente salvifico con la entera
humanidad establecido por el Verbo precisamente al encarnarse y entrar en la humanidad.

Esto es verdad para aquellos que vivieron antes del acontecimiento histérico de la Encarnacién como lo es
para aquellos que han venido a la existencia después de dicho acontecimiento. La declaracion Dominus
Jesus concluye su seccién sobre el Espiritu Santo con la siguiente afirmacion:

En conclusién, la accioén del Espiritu no es marginal o paralela a la accién de Cristo. Sélo hay una economia
de salvacién del Unico y trino Dios, realizada en el misterio de la Encarnacién, muerte y resurreccion del Hijo
de Dios, actualizada con la cooperacion del Espiritu Santo y extendida en su valor salvifico a toda la
humanidad y al universo entero (Dominus Jesus 12).

6. AMBIGUEDAD RELIGIOSA

Atribuir lo que es bueno y noble en las tradiciones religiosas a la accion del Espiritu no es equivalente a dar
una aprobacion general a estas tradiciones. Reflexionando sobre el Dia de Oracién por la Paz, celebrado en
Asis en Octubre de 1986, Juan Pablo Il habl6 de unidad y diversidad. El orden de la unidad en la creacion y
redencion, lo presenté como de origen divino, mientras las divergencias, incluso en el campo religioso se
remontarian a un "hecho humano". Se referia a diferencias "en las que se revela la limitacién, la evolucién y
las caidas del espiritu humano que esta minado por el espiritu del mal en la historia" (Discurso a la Curia
Romana, 22 diciembre 1986, nim. 5).

Hay que admitir, por supuesto, que esta observacion también se aplica al Cristianismo, puesto que la fe
cristiana es vivida por personas que son débiles y pecadoras. Esto lo afirma con gran claridad el Decreto
sobre Ecumenismo del Vaticano I

La lglesia peregrina en este mundo es llamada por Cristo a esta perenne reforma, de la que ella, en cuanto
institucién terrena y humana, necesita permanentemente; tanto que si algunas cosas, por circunstancias de
lugar y tiempo, decayeran en su debida observancia de las costumbres, en la disciplina eclesiastica o incluso
en el modo de exponer la doctrina - el cual debe distinguirse con sumo cuidado del depdsito mismo de la fe -,
deberan restaurarse a tiempo en la forma y orden debidos (UR 6).

Estos dos aspectos aparecen juntos en un parrafo de Dialogo y Proclamacion:

Esto significa que, cuando con mente abierta los cristianos entran en didlogo con los seguidores de otras
tradiciones religiosas, también pueden retarlos con espiritu pacifico a que expliquen el contenido de sus
creencias. Ahora bien, los cristianos también tienen que dejarse interrogar. No obstante la plenitud de la
revelacién de Dios en Jesucristo, la manera en que los cristianos a veces entienden su religion y la practican
puede que necesite de una purificacién (DP 32).

Este reconocimiento de las propias debilidades lleva a una mayor profundizacién del dialogo religioso. Hace
tomar mayor conciencia de que el didlogo no es simplemente vivir en armonia y cooperar en favor de la
humanidad, por muy importantes que sean estos objetivos, sino que esta llamado a ir en profundidad. Hay
una constante invitacion a los cristianos y a los seguidores de otras religiones a vivir hasta el fondo su
compromiso religioso, a responder con mayor fidelidad a la llamada personal de Dios. De este modo, las
relaciones entre los fieles de diferentes religiones puede convertirse en un verdadero dialogo de salvacién
(cf. DP 39-40).

Se puede decir, pues, que el didlogo conduce a la conversion. ¢ Significa esto conversion al Cristianismo? El
pasaje de Dialogo y Proclamacion apenas mencionado se refiere a que, segin nuestra fe cristiana, el don
personal y generoso que Dios hace de si mismo siempre pasa a través del la mediacion de Jesucristo y la
accion del Espiritu (DP 40). Por supuesto, esto no siempre sera reconocido. Si se reconoce, puede muy bien
llevar a alguien al bautismo y a entrar en la comunidad de los discipulos de Cristo. Aunque el dialogo siempre
debe insistir en la libertad que tienen las personas para cambiar de religion, de acuerdo con los principios de
libertad religiosa ensefiado por el Vaticano Il en su declaracion Dignitatis Humanae y contenida en la
Declaracion universal de los derechos humanos, hay que precisar que en este sentido la conversion no es el
objetivo final, ya sea manifiesto o escondido, del didlogo interreligioso. El dialogo apunta a la conversion en
sentido biblico, es decir, "al hecho de volver con humildad y arrepentimiento al corazén de Dios con el deseo
de entregarle la propia vida con mayor generosidad" (Actitud de la Iglesia hacia los seguidores de otras
religiones 37).

En este sentido, la conversion esta abierta a todas las personas, no importa la religién a la que pertenezcan.
Es, ademas, una llamada dirigida a todos nosotros, en cuanto pertenecemos a un pueblo peregrino que
todavia no ha alcanzado su morada permanente.

7. CUESTIONES ABIERTAS

Reconocer el hecho de que hay caminos muy diferentes de apreciar la realidad y de comprender la salvacion
y el papel de las religiones en alcanzar esta salvacion, puede dar la impresion de que se estan evitando las
preguntas ¢Deberiamos prestar mas atencion a esta cuestion de la verdad?
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El documento de la Comision Teoldgica Internacional Cristianismo y el Mundo de las Religiones tiene una
seccion completa dedicada a este problema (93-104). Se refiere a la estrategia "ecuménica” de los te6logos
gue proponen un pluralismo religioso radical. El deseo de promover la unidad de las religiones les llevaria a
bajar el nivel, eliminando las diferencias religiosas, y de hecho negandoles cualquier valor particular (cf.
Ibidem 97). Esto es diferente de una teologia cristiana de las religiones, basada en la declaracion de la
verdad del Cristianismo, la cual proporciona una base para entender la diversidad (cf. Ibidem 101).

Es conveniente recordar aqui algunas observaciones que se encuentran en el documento Dialogo y
Proclamacién, donde se afirma lo siguiente:

La plenitud de la revelacién recibida en Jesucristo no da a los individuos la garantia de que hayan captado la
verdad completamente. En Ultimo analisis, la verdad no es una cosa que poseemos, sino una Persona por la
que nos dejamos poseer. Este es un proceso sin fin (DP 49).

Ahora bien, esto se aplica no s6lo a los individuos sino también a la misma Iglesia. La Constitucion Dei
Verbum afirma que hay progreso en la comprension de la revelacion. "Crece la comprension de las palabras
e instituciones transmitidas"; asi pues, "la Iglesia camina a través de los siglos hacia la plenitud de la verdad,
hasta que se cumplan en ella plenamente las palabras de Dios" (DV 8).

Asi pues, no sorprende a nadie que algunas cuestiones sigan estando abiertas en la investigacion teolégica.
La declaracion Dominus Jesus, considerada por algunos como una puerta cerrada, en realidad sefiala
algunos aspectos en los que se requiere una ulterior reflexion. El primero de estos aspectos es el papel de
las figuras historicas y los elementos positivos de las religiones en el plan divino de salvacién (DJ 14). Esto
esta relacionado con la cuestion de la posible participacién en la Unica mediacion de Cristo. La Lumen
Gentium ensefia que "la Unica mediacion del Redentor no excluye sino que suscita en las criaturas diversas
clases de cooperacion, participada de la Unica fuente (LG 62). Esta afirmacién fue hecha teniendo en mente
el papel mediador de Maria; en qué medida se pueda aplicar a otras personas, incluyendo los fundadores de
religiones, es una cuestion a investigar.

Analogamente, en cuanto a la manera en que la gracia salvifica se comunica a las personas fuera de los
limites visibles de la Iglesia - el Vaticano Il dice simplemente: "en la forma de solo Dios conocida" (GS 22) -,
se anima a los tedlogos a que intenten entender esto con mayor profundidad (DJ 21).

Por tanto, me siento inclinado, al final de esta presentacion, a repetir algo que ya dije en otra ocasion:

En el mundo de hoy el incremento de las relaciones interreligiosas exige una nueva reflexion. No es probable
gue encontremos una sintesis que nos satisfaga completamente, de manera que hay que elaborar nuevas
sintesis, hay que intentar nuevos acercamientos, hay que escribir nuevos articulos vy libros, que al final
exigirdn una nueva investigacién (Jacques Dupuis, "Toward a Christian Theology of Religious Pluralism", en
Pro Dialogo 108 [2001/3], p. 341).
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