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LITURGIAS LOCALES ANTIGUAS
(ORIGEN Y DESARROLLO)

|. GENESIS Y DESARROLLOS
Las liturgias de las iglesias orientales son designadas con frecuencia con el insatisfactorio término de rito, que
comenz6 a usarse en la iglesia romana para situar la multiplicidad vy la licitud de las tradiciones litlrgicas
orientales, en el sentido, frecuentemente limitativo, de aspecto ceremonial o uso peculiar. En realidad, es
necesario acudir al primitivo conjunto de normas y tradiciones institucionales y culturales que forman la base de
la vida de cada iglesia oriental en particular.
La génesis de estas liturgias debe buscarse en la ordenacion patriarcal antigua. Este es un fendomeno de
condensacion administrativa eclesiastica basada en las iglesias locales de los primeros siglos, que se centraliza
primero en torno a un gran numero de metrépolis y después en torno a un nimero mas restringido de centros
patriarcales. La cabeza de éstos se llama, dentro del imperio romano, patriarca (Alejandria, Antioquia,
Constantinopla Jerusalén), fuera de él, katholikos (Seleucia-Ctesifonte para los siro-orientales, Armenia,
Georgja). El sistema patriarcal es centralizador, y determina una unificacién cada vez mayor en los campos
legislativo y disciplinar. La autonomia patriarcal concierne a la creacién de sedes episcopales, a la eleccién o
traslado de los obispos, a la fijacién de la vida litirgica (Introduccion de formularios y de fiestas, determinacion de
fechas y costumbres, reglas de ayuno, etc.), a la disciplina del clero, asi como de los laicos.
La autonomia de las provincias eclesiasticas es la matriz de particularismos que explican el origen de las
provincias litirgicas. Sin embargo, el sistema patriarcal de los siglos IV y V no cubre exactamente el nimero de
éstas, porque dentro de un mismo patriarcado ha habido regiones con una vida litirgica muy particular e
influyente, como en Efeso o en Capadocia absorbidas después por la preponderante liturgia de Constantinopla.
La iglesia de Jerusalén, convertida en patriarcado solo después del concilio de Calcedonia (451), influyo en la
liturgia de otras iglesias desde el siglo 1V, cuando era todavia una iglesia local dependiente del metropolita de
Cesares Maritima.

Il. EPOCA ARCAICA (SIGLOS llI-V)
Al principio podemos distinguir dos ramas litargicas principales, correspondientes a dos areas geograficas bien
distintas: rama siro-antioquena; rama alejandrina.

1. RAMA SIRO-ANTIOQUENA.

Abraza todas las regiones influidas histéricamente por Antioquia, donde convergen elementos semiticos y
helenisticos. Aqui distinguimos:

a) la liturgia de Antioquia-Jerusalén;

b) oriental siro-oriental en Mesopotamia -Persia;

c) la liturgia asiatico.

Los documentos que atestiguan el paso de la fase de transmision oral a la escrita son muy limitados. Los mas
antiguos son la Didajé, la Traditio apostolica, las Constituciones Apostolorum, el Testamentum Domini y ciertas
anaforas de tipo antioqueno, cuya redaccién mas antigua la poseemos so6lo por las reconstrucciones de B. Botte,
A. Raes y A. Tarby. Los testimonios patristicos mas antiguos para la regién antioqueno-jerosolimitana se
encuentran en las catequesis bautismales de San Juan Crisostomo, en las homilias catequéticas de Teodoro de
Mopsuestia ,en el ltinerario de Egeria (cc. 29-45), en las catequesis bautismales y mistagégicas de san Cirilo de
Jerusalén y en las homilias de Narsai.

Las lenguas litargicas son el griego, dominante en los territorios occidentales, en las ciudades, y el arameo usado
en Siria y Mesopotamia, bajo el influjo de Edesa y Nisibe. Las Anaforas que pueden remontarse al siglo IV son
sobrias tienen una estructura emparentada con la berakah hebrea, la doctrina cristologica esta todavia
débilmente desarrollada y pone de relieve sobre todo la mision del Logos, la historia de la salvacion, la gloria
divina y el pensamiento eclesiolégico. Los cddices antiguos que las conservan son muy posteriores a la fecha de
composicion. Todos estos documentos arcaicos contienen de forma diversificada numerosas informaciones
sobre el afio litargico, las fiestas, la jornada litdrgica, los oficios, la disciplina de los sacramentos y del ayuno, la
catequesis y la jerarquia eclesiastica.

2. RAMA ALEJANDRINA.

Los documentos sobre la liturgia egipcia arcaica son mucho menos abundantes que los del ambiente antioqueno.
Los padres alejandrinos parecen no prestar excesiva atencion a los ritos litirgicos, ocupandose principalmente
de la doctrina. De ellos, sintoméaticamente, no nos ha llegado literatura litirgico-mistagdgica. Aqui y alla se
encuentran detalles sueltos sobre la orientacion del bautismo y de la eucaristia, suficientes para mostrar su
originalidad, y en los que se reconoce la extrema popularidad de que gozaba en Egipto la Traditio apostolica de
Hipdlito. Un manuscrito del Monte Athos, conocido con el nombre de Eucologio de Serapién de Thmuis, amigo de
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san Atanasio, es la Unica fuente para la liturgia alejandrina del siglo 1V; junto a rasgos tipicamente alejandrinos,
se encuentran otros que no tienen lugares paralelos seguros en la tradicion egipcia posterior. El papiro de Der
Balizeh es el mas importante de los raros restos eucolégtcos egipcios. Escrito en el siglo VI, utiliza fuentes mas
antiguas, como Clemente, Hermas, Serapién y la Didajé, donde el famoso versiculo sobre los trigos esparcidos
presenta variaciones que transforman su sentido eclesiolégico en sentido eucaristico. El texto de la anafora
contiene la doble epiclesis (peticion de la consagracion y epiclesis de comunion después de la narracion de la
institucién), que es una constante especificamente alejandrina. El estilo y la eleccién de la eucologia de esta obra
tiene un cierto caracter de libertad y resulta una muestra del origen heterogéneo de los fragmentos.

lll. FASE DE ESTRUCTURACION DEFINITIVA
(DEL SIGLO V EN ADELANTE)

Las familias litirgicas orientales se fueron formando sobre la organizacion territorial de la iglesia antigua, calcada
en la civil y politica, y enriquecida con la aportacion de las iglesias particulares (Jerusalén, Capadocia); en el
siglo V comienzan a diversificarse y a fragmentarse bajo el impulso de nuevos e inconciliables factores
doctrinales, culturales y sociales. Los siro-orientales (erréneamente llamados nestorianos) no aceptan el concilio
de Efeso y se aislan en Mesopotamia y Persia, mas alla de los confines del imperio romano. Los siro-
occidentales, coptos y armenios no aceptan el concilio de Calcedonia, soportan mal la preponderancia politica e
intelectual del helenismo bizantino, crean una tradicién propia con el uso progresivo de las lenguas nacionales y
tienden a la creacién de una doble jerarquia, donde los fieles se dividen entre quienes acatan la obediencia
calcedoniana (ortodoxos) y anticalcedoniana (llamados monofisitas). A pesar del fraccionamiento de las unidades
litdrgicas precedentes, estas familias siguen siendo en un cierto sentido complementarias: conservan caracteres
e instituciones comunes, derivadas de una larga experiencia pastoral, de los concilios mas antiguos y de las
fuentes teoldgicas de los cuatro primeros siglos. A pesar del desdoblamiento jurisdiccional de los patriarcados de
Alejandria y Antioquia, en el plano litdrgico se nota una continuacion del influjo antioqueno sobre varias iglesias,
fendbmeno que se prolonga también en el medievo, cuando el grupo alejandrino-etiope es remodelado bajo el
influjo antioqueno. Jerusalén no cesa de contribuir al enriquecimiento o a la reforma de las iglesias armenia,
georgiana y constantinopolitana. Constantinopla, prestigiosa capital del imperio romano y guardiana de los
concilios, extiende también su influjo mas alla de los confines imperiales. Tenemos asi, después de los cismas
de los siglos V-VI, los siguientes grupos litdrgicos principales:

1. GRUPO SIRO-ORIENTAL.

Desde el 362 se encuentra politicamente bajo el influjo persa; candnicamente autbnomo desde el 410 (concilio
de Seleucia-Ctesifonte), rechaza el concilio de Efeso (431). Desde el 484 decide conservar la doctrina de
Teodoro de Mopsuestia. Se cierra en un aislamiento eclesiastico respecto del Occidente siro-helénico que dura
casi ocho siglos, aunque gracias a su intensa actividad misionera comienza a difundirse en muchos paises de
Asia. La liturgia conserva rasgos arcaicos.

2. GRUPO ANTICALCEDONIANO.

Esta mas diversificado, porque esta compuesto por siro-occidentales, armenios, coptos y etiopes. Mientras las
instituciones y la doctrina reflejan siempre un cierto influjo antioqueno, la liturgia contindia registrando un influjo
bizantino, especialmente entre los sirios y los armenios. Tiene rasgos muy originales, que se van identificando
progresivamente con la nacion.

3. GRUPO CALCEDONIANO.

Comprende el patriarcado de Constantinopla, de Jerusalén (geograficamente circundado por la érbita
anticalcedoniana de Siria y Egipto, pero que permanece siempre ortodoxo), y las partes de los patriarcados de
Antioquia y Alejandria que se adhieren a Calcedonia. La liturgia sufre profundas transformaciones, las tradiciones
locales se atentian y va tomando cada vez mas cuerpo la liturgia bizantina, cuyos origenes se conocen
claramente. Se persigue un calcedonismo muy fuerte, expresado en himnos litirgicos compuestos por una
pléyade de himndgrafos. En el tiempo de la iconoclastia, el ambiente monastico palestinense influye
definitivamente en la organizacion litirgica bizantina.

IV. LAS FAMILIAS DE LAS ANAFORAS

Las anaforas usadas por las familias litirgicas orientales merecen una clasificacion aparte, porque el uso practico
no se corresponde con las divisiones territoriales, jurisdiccionales y confesionales. Se da, por ejemplo, el caso de
anaforas de estructura antioquena usadas entre los coptos o los etiopes; la anafora alejandrina de san Marcos,
que los coptos llaman anafora de san Cirilo, en cambio casi ha desaparecido del uso egipcio corriente.

Segun los tipos de estructura litirgica, se aceptan cominmente tres grupos fundamentales:

1) tipo antioqueno (anafora de los X11 apéstoles, de san Juan Cris6stomo, etc.);
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2) tipo siro-oriental (Addai y Mari);

3) tipo alejandrino (san Marcos).

Existen también otras clasificaciones mas discutidas, pero no carentes de argumentos convincentes, como la
propuesta por L. Ligier:

1) anéafora de estructura indiferenciada (Traditio apostolica, Epifanio), donde la celebracién-glorificacién de Dios y
la anamesis no estan todavia sepadadas;

2) anafora de estructura diferenciada, en la que la celebracion divina se ha convertido en una parte distinta que
precede al sanctus (XII ,apéstoles, Addai y Mari, san Juan Crisdstomo, san Marcos);

3) anéafora con anamesis universal de la economia de la salvacion entre el sanctus y la narracién de la institucion
(Santiago, san Basilio bizantina, Santiago de Sarug, etc.).

Otra clasificacion distingue:

1) autores no sirios, pseudoepigrafes de los siglos VI-VII (XIl apéstoles, san Gregorio Nacianceno, san Cirilo de
Jerusalén, etc.) y las originalmente siriacas, pero de autores no sirios (san Juan Crisdstomo, san Marcos, etc.);
2) autores sirios posteriores al afio 1000 y varios pseudoepigrafes posteriores.

La primera clasificacion es mas facilmente aceptada por todos.

SUMARIO

I Liturgias locales, fendmeno histérico:

Para una justa comprension de la liturgia, incluido el rito romano actual, es necesario conocer sus an  tecedentes;
Sentido de la "tradicién” litirgica en la antigiieda d;

Diverso grado de desarrollo, diversa suerte de los antiguos ritos locales
1. Fases de la formacion de un rito local:

1. Periodo de gestacion;

2. Tiempo de creatividad;

3. Codificacion

I1l. Origenes y primeros desarrollos del rito roman 0:

1. De san Damaso a san Le6n Magno;

2. De san Le6n Magno al papa Vigilio;

3. Codificacién del sacramentario romano

IV. Oftros ritos latinos:

1. En laiglesia africana;

2. El rito ambrosiano;

3. El rito galicano;

4. El rito céltico;

5. El rito hispanico.

I. LITURGIAS LOCALES, FENOMENO HISTORICO

1. PARA UNA JUSTA COMPRENSION DE LA LITURGIA, INCLU IDO EL RITO ROMANO ACTUAL, ES
NECESARIO CONOCER SUS ANTECEDENTES.

En el estado actual de la liturgia, cuando en todo el mundo catélico occidental el rito romano -revisado y
reformado varias veces representa un papel preponderante, no es facil imaginar como se produjo la composicion
de los textos liturgicos, la consiguiente definicion de las estructuras celebrativas y en qué medida hay que
relacionar la formacion de la liturgia con circunstancias eclesiales y socioculturales muy precisas. Sin embargo,
todo el que quiera emprender un estudio histérico o doctrinal sobre el misal-leccionario, sobre el ritual-pontifical o
sobre el libro de las horas no deberia ignorar la trayectoria historica que han seguido los textos y los ritos hasta
llegar a ser incorporados al patrimonio litirgico de la iglesia de nuestro tiempo.

2. SENTIDO DE LA "TRADICION" LITURGICA EN LA ANTIGU EDAD.

Hay que aclarar ante todo que en la antigliedad no habria sido concebible que el conjunto de normas de tradicién
apostolica, sobre las que en un primer momento se fundaba la improvisacién de la plegaria eucaristica y de otras
oraciones sacramentales, y mas tarde la redaccion literaria de los textos litirgicos, pudiera concretarse en un
repertorio establecido que hubiera que imponer a todas o casi todas las iglesias cristianas, y mucho menos
durante un largo periodo de tiempo. La liturgia de los primeros siglos, fidelisima a la tradicién, fue en cierto modo
universal, precisamente porque no se queria aceptar el hecho de que las normas apostolicas pudieran ser
formuladas definitiva e inalterablemente.

3. DIVERSO GRADO DE DESARROLLO, DIVERSA SUERTE DE L OS ANTIGUOS RITOS LOCALES.

Cuando a partir del siglo IV algunas iglesias orientales, y desde el siglo V las iglesias de Roma y de Milan
[Liturgia Ambrosiana], dedicaron sus recursos culturales a la formacion de una liturgia peculiar, estallé en todo el
mundo cristiano el fendmeno de las liturgias locales. Algunas de estas liturgias se extinguieron apenas nacidas,
otras no alcanzaron el pleno desarrollo que sus comienzos habrian hecho esperar, y muchas otras, una vez
desarrolladas, permanecieron en vigor solo por poco tiempo. No obstante, de aquel particular momento histérico
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nos ha quedado un precioso patrimonio de cultura cristiana. Todo este tesoro de doctrina, que hay que adjuntar
al corpus de la literatura patristica, aunque se emplea solo en parte minima en la liturgia viva de hoy, nos sirve
para profundizar en el sentido de los signos sacramentales de la iglesia.

ll. FASES DE LA FORMACION DE UN RITO LOCAL

Usamos el término rito restringiendo su significado a una de sus posibles acepciones: el conjunto de textos y
disposiciones que una determinada iglesia produjo y organiz6 para si misma al objeto de interpretar y llevar a
efecto del mejor modo posible, segin las exigencias del momento las normas de la tradicién apostdlica
referentes a la vida sacramental de la iglesia. Asi podriamos hablar de divergencias entre el rito romano y el rito
ambrosiano, y de convergencias entre los ritos galicano e hispéanico.

Nos limitamos a tratar de los ritos latinos, y méas en particular del rito romano, aunque todo lo que diremos
genéricamente de la formacién y del desarrollo de los ritos se podria aplicar igualmente a los ritos orientales.
Los ritos que alcanzaron en plenitud su desarrollo debieron pasar por tres fases sucesivas: 1) un largo periodo
de gestacion; 2) el gran momento de la creatividad; 3) la hora de la codificacion litlrgica.

1. PERIODO DE GESTACION. Sélo a posteriori se podra establecer cuanta ha sido la duracion de este periodo
y cudles los factores que lo han caracterizado. La creatividad, que inesperadamente estallard en un determinado
momento, no vendra de la nada. Peripecias humanas, cuestiones teol6gicas y logros culturales se han ido
acumulando o estratificando, y condicionaran ciertamente el estilo y las ideas que emergeran en los productos de
la futura escuela eucoldgica.

Lo que dio el impulso inicial, decisivo, al periodo de gestacion puede haber sido el paso de una lengua a otra; por
ejemplo, del griego al latin, en Roma. La adopcién de una nueva lengua lleva consigo un intento de adaptacion al
nuevo contexto cultural, adaptacién no reducible a un simple trabajo de traduccion.

2. TIEMPO DE CREATIVIDAD. La aparicion del nuevo rito demuestra que la comunidad cristiana en la que se
produce tal fenémeno ha alcanzado un grado de madurez que le permite asimilar de modo peculiar la tradicién
sacramental apostdlica. La celebracion de la liturgia entrafia ya, para tal comunidad, una revelacion de si misma
en cuanto iglesia de Cristo, aplicada a ejecutar fielmente el mandato del Sefior.

Aunque responde a una necesidad -a saber: para que la comunidad cristiana pueda encontrarse mas
perfectamente identificada con el modo de contemplar el misterio de la salvacion-, la empresa de realizar una
liturgia propia se concibe también implicitamente como una misién en el interior de la iglesia catélica. Cada
iglesia local que tenga posibilidades para hacerlo esta llamada a enriquecer con las propias blsquedas y
experiencias el tesoro de la doctrina litargica de la iglesia universal.

La verdadera creatividad tiene lugar cuando esa determinada iglesia puede contar con hombres particularmente
dotados: escritores que sepan expresarse en un lenguaje noble y eficaz, y que sean al mismo tiempo pensadores
capaces de redescubrir con ideas las verdades eternas. Su doctrina sera fruto de estudio, de reflexién personal y
de oracion.

Sabedores de la dimension pastoral de la liturgia, los grandes autores componen los textos litirgicos pensando
concretamente en una determinada comunidad cristiana y, al menos en una primera fase del periodo creativo,
destinandolos para una fecha especifica. No prevén que esos textos se empleen en otras partes y en tiempos
sucesivos. Por eso la produccion de los formularios litirgicos es abundante y no esta necesariamente vinculada
a una programacion global del afio litdrgico.

3. CODIFICACION. Totalmente diversa es la actitud de los compiladores de los libros litirgicos. Estos altimos
pretenden establecer para la posteridad el ordenamiento de las celebraciones litirgicas y textos destinados a
tales celebraciones. El que ordena un libro litdrgico demuestra tener la idea de una programacion global de la
distribucion de los textos litdrgicos; de todos los textos, y no sélo de los que entran en la composicion del libro
que intenta compilar. Este plan de ordenamiento litdrgico presupone un conocimiento mas o menos completo de
las diferentes tentativas que se han hecho precedentemente para enriquecer las celebraciones locales con textos
nuevos.

Tratandose de libros, por ejemplo, sacramentario, leccionario, antifonario..., estructurados segun el orden del afio
litdrgico, la tarea esencial del compilador consiste en la distribucion de los textos eucoldgicos -respectivamente:
de las pericopas biblicas o de los cantos- segun un calendario preestablecido. Para la configuracién de los libros
cuyo orden no depende estrictamente del afio litGrgico -por ejemplo, ritual, pontifical-, el compilador sigue una
sucesion légica de las partes, que obviamente sera Idgica segun la mentalidad de su época.

Durante el periodo de creatividad, los autores componian varias misas para una misma fiesta, mientras que
omitian componer, 0 quiza no conservaban, los textos para otras fiestas menores. El compilador debe colmar
estas lagunas del fondo de los libelli. Se producen asi los textos complementarios, derivados o adaptados de
textos que estaban destinados a otras celebraciones.

Tp 7 - DOCUMENTO 5 4



Habitualmente, el compilador se atribuye el derecho-deber de corregir los textos que incluye en su libro. La
revision, que puede referirse al estilo (pero a menudo también a los contenidos), causa siempre graves dafios
literarios o doctrinales a los textos originales.

lll. ORIGENES Y PRIMEROS DESARROLLOS DEL RITO ROMAN O

Para ilustrar historicamente la formacion y constitucién del rito romano, se hace referencia a los nombres de san
Déamaso (366-384), el papa Inocencio | (401-417), san Ledn Magno (440-461), san Gelasio (492-496), el papa
Vigilio (537-555) y san Gregorio Magno (590-604). Tendremos que distinguir los diversos modos segun los
cuales cada uno de estos seis personajes contribuyé a la formacion del rito romano y a su caracterizacién en
relacion con los demas ritos.

1. DE SAN DAMASO A SAN LEON MAGNO . La noticia del Liber Pontificalis segtn la cual san Damaso habria
dispuesto que se emplease el latin en la liturgia de Roma hay que colocarla en el contexto de toda la obra de san
Damaso: sus inscripciones poéticas destinadas a decorar las tumbas de los martires y la obra de revision de la
version latina de la Escritura que san Damaso encomendé a san Jerénimo,

Damaso era de origen hispano. Las iglesias de Espafia estaban mas vinculadas a la iglesia de Cartago que a la
de Roma. En tiempos de san Cipriano (249-258) tenia ya una liturgia latina. No se ha de excluir, por tanto que,
en la decisién de adoptar el latin para la liturgia de Roma, Damaso se haya visto impulsado por la experiencia
vivida en Espafia, que le habia revelado las ventajas de una liturgia latina en una sociedad latinizada.

Nunca podremos determinar hasta qué punto el impulso inicial que imprimié san Damaso prefiguré las
caracteristicas de la futura escuela eucoldgica romana de los siglos V y VI. Sin embargo, el hecho es que las
estructuras sumamente sintéticas de las oraciones romanas responden perfectamente al estilo damasiano de los
origenes -lenguaje noble, formas epigramaticas.

Entre la plegaria eucaristica que san Ambrosio (339-397) reproduce en su De sacramentas (IV, 5, 21-22; 6, 26-
27) y el canon romano, de factura leoniana (que luego encontraremos en los sacramentarlos), hay una evolucion
qgue no es meramente linguistica. Admitimos, sin embargo, con Ch. Mohrmann que uno de los aspectos mas
interesantes de tal evolucidn consiste precisamente en la progresiva adopcion de un lenguaje sagrado latino -
terminologia y expresiones provenientes del latin de los ritos paganos- en la plegaria eucaristica de la iglesia de
Roma.

La carta del papa Inocencio | al obispo Decencio de Gubbio, escrita el 19 de marzo del 416, afirma que los
nombres deben enunciarse inter sacra mysteria. Este testimonio hay que ponerlo en relacion con el hecho de
gue el canon romano inserto, entre el prefacio y la narracion de la institucién, los dipticos por la iglesia, por la
jerarquia eclesiastica, por los oferentes y para la memoria de los santos. Esta es una peculiaridad exclusiva del
rito romano.

Una frase de la misma carta ("prius ergo oblationes sunt commendandae, ac tunc eorum nomina quorum sunt
edicenda") puede referirse a la presentacion de los dones, que luego fue integrada en el Te igitur del canon "...
uta accepta habeas et benedicas haec dona, haec munera..."), pero podria también representar un precedente
de lo que pasara a ser un texto variable tipicamente romano: la oracién super oblata.

2. DE SAN LEON AL PAPA VIGILIO . Una importante coleccion de la produccion eucolégica romana de este
periodo se ha conservado providencialmente en el cédice LXXXV de la Biblioteca Capitular de Verona, en el
cual, entre finales del s. VI y comienzos del VII, alguien transcribio los libelli missarum del archivo papal que se
habian compuesto desde la mitad del s. V hasta la mitad del VI. Reprodujeron el cédice, Bianchini (1735) y
Muratori (1748) como Sacramentario leoniano; Mohlberg (1956), como Sacramentarium veronense. Le faltan los
primeros cuadernos. Con las debidas cautelas criticas, es preciso recuperar, al menos en parte, los textos
correspondientes a epifania, cuaresma y pascua tomandolos del Gelasiano, primer intento romano de
codificacion.

No se puede excluir que antes de san Ledn Magno alguien haya compuesto textos que luego, a su vez, sirvieron
a Ledn como un modelo inmediato. Pero lo que es cierto es que la obra litdrgica de san Ledn, por su genialidad,
originalidad y grandeza, fij6 de una vez para siempre las caracteristicas esenciales del rito romano.

Nos encaminamos hacia la composicion de textos variables -distintos para cada celebracion-, que se colocaran
en diversos puntos del esquema de la celebracion eucaristica. Una misa completa comprende cinco oraciones -
primera y segunda colecta, super oblata, postcommunio y super populum- y el prefacio.

La maxima novedad consiste en la variabilidad del prefacio. Representa una verdadera revolucién dentro de la
historia de la plegaria eucaristica. También la adopcidn de oraciones variables, breves pero densas de contenido,
gue insertan en el esquema de la celebracion eucaristica la tematica del afio litargico, constituye una novedad
absoluta, que tendra gran repercusion en la formacion y desarrollo de los ritos latinos.

Hay que recordar que la obra literaria mas importante de san Leén Magno es el conjunto de sus sermones,
destinados a exponer su doctrina sobre la actuacion del misterio de Cristo mediante las fiestas cristianas. San
Ledn era sin duda consciente de la originalidad e importancia de su contribucion: una sintesis teolégica de la
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obra de la salvacion, fruto de su busqueda personal en la contemplacion de las diferentes fases del afio litdrgico,
sintesis que iba elaborando progresivamente para responder a las exigencias de su deber pastoral de predicar
durante la celebracion de la eucaristia.

Si no hubiera existido la tentativa de introducir con mayor claridad e insistencia la teologia del afio litirgico dentro
de la celebracion eucaristica, probablemente no se habria llegado nunca al sistema romano de la variabilidad de
las oraciones y del prefacio. El afio litirgico, que hasta aquel momento habia irradiado la luz de la presencia del
misterio de Cristo solo a través de las lecturas y el comentario de las lecturas, ejercitara su fuerza sacramental
también por medio de la eucologia.

La rica capacidad creativa que san Le6n Magno desplegé en la exposicion de la teologia del afio litGrgico
sirviéndose de los textos eucoldgicos, lo conduce a otras novedades estructurales del rito romano: el conjunto
eucologico inserto entre las lecturas del AT de la vigilia pascual (conservado en el Gelasiano, ed. Mohlberg, nn.
431-442), conjuntos eucologicos analogos para las vigilias de la ascension (Veronense, nn. 169-173), de
pentecostés (Veronense, nn. 187-190; 200-201).y del sabado de los grandes ayunos estacionales (Veronense,
nn. 192-195; 916-921).

San Gelasio y Vigilio compondran nuevos textos aceptando los modelos dejados por san Leon. Mantendran el
principio de una distribucidn de textos variables en torno a un canon fijo. Las normas estructurales para la
composicion de las oraciones, consagradas con la obra genial de san Ledn, permaneceran en vigor.

Una novedad que trata de introducir san Gelasio -quiza él compone la parte central del prefacio en forma
deprecativa (cf Veronense, nn. 376 y 623)- no sera imitada ni seguida por Vigilio. Otra invencion de san Gelasio -
referirse, dentro de los textos eucoldgicos, a hechos contingentes que atafien a la iglesia o a la poblacion de
Roma- la aceptara Vigilio, aunque con las debidas restricciones. Gelasio polemizaba contra los abusos de las
lupercalia, abusos en que incurrian también ciertos cristianos (cf Veronense, nn. 620625). En los textos del papa
Vigilio se refleja la angustia de la poblacidn durante un asedio sufrido por la ciudad, y la sensacién de respiro que
experimentaron los romanos cuando se alejaron los invasores.

San Gelasio y Vigilio divergen profundamente en el modo de tratar los acontecimientos contemporaneos: el tono
de Gelasio es aspero, agresivo y a veces inconveniente; por el contrario, las reflexiones de Vigilio son
moralizantes y espiritualistas. Sin embargo, debemos considerar como muy digno de destacarse el hecho de que
ambos expresaron en los textos eucolégicos inquietudes derivadas de situaciones muy concretas de su iglesia
local. Es simbdlico el ejemplo del prefacio, que hace referecia al malestar experimentado por los romanos al ver,
desde lo alto de los muros, cémo los asediantes recogian el trigo que los mismos romanos habian sembrado y
cultivado (Veronense n. 446). La cuestién resulta mucho mas importante si se considera que la tematica
fundamental del prefacio es la historia de la salvacion: se dan gracias a Dios porque ha salvado a su pueblo. En
este momento se ve cOmo también hechos contemporaneos que atafien a la comunidad cristiana de un
determinado tiempo pueden verse y considerarse como paginas de la historia de la salvacion.

3. CODIFICACION DEL SACRAMENTARIO ROMANO . Pocos afios después del pontificado de Vigilio debia
producirse el primer intento de compilacion del sacramentario romano, llegando asi al llamado Gelasiano.

San Ledn, san Gelasio y el papa Vigilio no se habian limitado a llenar unos formularios preestablecidos. En todo
caso, la composicion de los nuevos textos llevaba consigo la invencién de estructuraciones celebrativas, de
géneros literarios y de argumentos todavia inéditos. El caracter experimental, de verdadera busqueda, que ha
guedado impreso en sus textos explica que los autores mismos hayan considerado los propios textos como algo
provisional. La evolucién de Ledn a Gelasio y Vigilio, por la que la eucologia se convertia cada vez mas en el
espejo de los problemas contingentes de la iglesia local romana, era una evolucion natural basada en el caracter
contingente de los textos.

El momento histérico de la compilacion del Gelasiano es de capital importancia. Probablemente se trata del
primer caso en la historia, en que se ha llegado a una compilacion litdrgica plenamente codificada.

La idea de un liber totius anni circuli revela la conciencia de que el afio litirgico esta ya sustancialmente
constituido. El afio litdrgico que, todavia en fase de formacion, habia impulsado a san Leén a la composicion de
los textos, ahora, al convertirse en realidad lograda, conduce a la creacién del primer sacramentario. Los textos
destinados a la celebracion eucaristica y a la administracion de los deméas sacramentos se ordenan sobre la
base del calendario de las fiestas y de los tiempos del afio. Se pasa, pues, de los libelli a un libro bien
estructurado, que trata de recoger toda la eucologia, comprendidas las series de oraciones compuestas para la
liturgia de las Horas.

En el contexto de la codificacion gelasiana hay que colocar algunos repertorios eucolégicos menos originales que
los otros, que podriamos llamar textos eucoldgicos de autor. Por ejemplo, alguien compone las oraciones para la
vigilia de pentecostés (Gelasiano, nn. 618-623) imitando el conjunto leoniano compuesto para la pascua (ib, nn.
431442). Remitiéndose a menudo a textos preexistentes, se llenan las casillas correspondientes a la octava de
pascua (ib, nn. 463-515).

Se establece asi un método de composicion de textos litirgicos que puede haber tenido precedentes en las
sucesivas reelaboraciones de las anaforas antiguas, pero que ahora se fija un objetivo nuevo: ampliar los
repertorios para llenar todas las secciones previstas en la estructuracion global del libro litdrgico.
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La compilacion gregoriana del sacramentario encontrard allanado el camino. El experimento de la codificacion
gelasiana ha hecho posible la decision de san Gregorio Magno de emprender un trabajo de gran envergadura:
una nueva codificacion del sacramentario tras una revision de toda la eucologia romana.

Naturalmente, los principios de tal revision los han dictado las tendencias personales del mismo san Gregorio.
Los textos -oraciones y prefacios- de san Ledn eran quiza muy breves (cf Veronense, nn. 183 y 1250; Gelasiano,
nn. 458 y 462); otras veces, por el contrario, eran muy desarrollados (cf Veronense, nn. 416; 428; 530). El estilo
de Vigilio habia sido mas regular, con una clara propension a la concisién, tanto en los prefacios como en las
oraciones (cf Veronense, nn. 533-549; 553-568; 610-619; 626-670).

La primera impresion puede ser que el estilo de san Gregorio es bastante semejante al del papa Vigilio. Las
oraciones gregorianas son casi siempre de la misma longitud, breves, estructuralmente muy sencillas. Pero, por
una tendencia personal del autor, el tema de las oraciones gregorianas es mucho mas abstracto; ademas la
profunda cohesion estructural que exhibian las oraciones de los autores precedentes.

Algunos repertorios mas tipicamente gregorianos contienen textos que pueden considerarse joyas de la
eucologia romana, aunque no son parangonables a los textos de la tradicion antigua (cf Gregoriano, ed.
Deshusses, Ha, nn. 42; 175; 435; 474). Pero Gregorio, quiza por querer unificar demasiado el estilo de todo el
sacramentario y rehacer personalmente todo el cuerpo eucoldgico, cayd a menudo en el defecto del formulismo:
en el Sacramentario gregoriano, un mismo texto se repite, idéntico o con poquisimas variantes, para
celebraciones muy diversas.

IV. OTROS RITOS LATINOS

No todos los ritos latinos han podido recorrer plenamente las tres fases necesarias para cerrar naturalmente el
arco de su evolucion y constitucion.

I. EN LA IGLESIA AFRICANA . La liturgia que se celebraba en el Africa latina desde los tiempos de san Cipriano
de Cartago quedd blogueada por los acontecimientos politicos que provocaron el desenraizamiento total de
aquellas iglesias, sumamente florecientes. Hubo una fase de gestacion que habria podido desembocar en un rito
local bien constituido. Residuos de la desaparecida liturgia arcaica de Africa han sobrevivido en las liturgias de
las Galias y de Espafia. Pero el rito afro-latino en cuanto tal no pudo pasar de la primera a la segunda fase, y
obviamente no llegé nunca a la fase constitutiva.

2. EL RITO AMBROSIANO . El rito que tuvo a Milan como centro, a consecuencia del exilio voluntario del alto
clero y de parte de la ciudadania milanesa en Génova, vio alterada y perturbada su segunda fase (de
creatividad): por mucho que en él influyera también el Oriente litargico, desde el principio el rito de Milan se
encontré condicionado por modelos romanos mucho mas de cuanto lo fueron los otros ritos latinos, en parte
porque habia sido el primero en erigirse después del romano en parte por la proximidad geogréafica de Roma, con
su ascendiente moral sobre Milan ascendiente que no se sentia en igual medida en las demas sedes
mediterraneas.

Se discute sobre la génesis de la primera codificacion, la verdaderamente autdctona, de los libros litirgicos
ambrosianos (tercera fase). Los que han llegado hasta nosotros fueron sistematizados, sobre la base de
materiales preexistentes, durante el periodo carolingio, cuando ya no le era posible al rito local sustraerse a la
liturgia franco-romana imperante.

3. EL RITO GALICANO . El rito galicano comenzé espléndidamente la segunda fase, pero se vio ahogado de
repente por la penetracién del rito romano, que acabd sustituyéndolo. Los diferentes intentos de codificacion, de
los que son testimonio sus libros litlrgicos, se vieron faltos de ese minimo indispensable de centralizacién que.
habria hecho posible una constitucion mas fuerte del mismo rito, dotandolo de una mayor resistencia frente a la
invasion romana. Por eso los resultados de la codificacién fueron muy dispares.

4. EL RITO CELTICO. Elrito irlandés, en el que se pueden descubrir signos peculiares de una fase inicial, debi6
cerrarse precipitadamente en una tercera fase, sin haber tenido un periodo de creatividad autéctona. Los Unicos
textos propios dignos de atencion son los himnos, cuyos autores se han beneficiado de una tradicion poética
local.

5. EL RITO HISPANICO. El tnico rito que, después del romano, pudo desarrollarse segin el ritmo connatural de
sus tiempos en las tres fases de su constitucion fue el rito hispanico. Cuando se produjo la invasion de los arabes
(711), el arco de su formacién estaba ya cerrado. La ocupacién arabe y el consiguiente bloqueo de la cultura
eclesiastica en Espafia contribuyeron mas bien a impedir que la liturgia de la Espafia visigoética se desarrollase
de forma decadente.
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