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HISTORIA DE LOS REFORMADORES (con excepcién de Lutero)
LECCION 1

Movimientos prerreformistas

1. La devocion moderna (devotio moderna)

2. John Wyclif

3. Juan Hus

4. Los Valdenses

Cada época se construye sobre las experiencias de épocas anteriores. Esto también es el caso de la Reforma, que
no surgio como el Fénix de las cenizas. Ya antes de la Reforma existian personas y movimientos que anticiparon en
algunos de sus postulados nociones reformadas. Por eso presentamos aqui algunos de los asi llamados
"movimientos y personajes prerreformistas".

* Nota del equipo traductor: En el leguaje evangélico castellano, la palabra "reformista” o "reformador" significa: lo
gue tiene que ver o se deriva de las reformas protestantes del siglo XVI. En cambio, el término "reformado” solo se
aplica a aquellas iglesias protestantes cuyo origen era en Suiza: "reformado"” equivale lo que popularmente también
se llama "calvinista" (aunque este término es poco preciso). La iglesia luterana, en cambio, no es una iglesia
"reformada”, pero si reformadora.

1. Ladevocién moderna (devotio moderna)

Geert Grote nacio en octubre del afio 1340 en Deventer en los Paises Bajos como hijo de un adinerado comerciante.
A los treinta afios - habia estudiado mucho y por largo tiempo y hacia poco habia sido nombrado candénigo en el
capitulo de la catedral de Aquisgréan - vividé una conversion. Como consecuencia de este gran cambio redacta
algunas "decisiones e intenciones" para su vida futura, aunque sin llamarlas "votos": renunciar a ingresos
provenientes de la Iglesia, reducir sus bienes; en el centro pone la salvacién de su alma. Dona la mayor parte de sus
posesiones, se instala como huésped en un monasterio sin convertirse en monje, y lee numerosas obras religiosas
de la historia eclesiastica. Tres afios después empieza a predicar, primero en los alrededores del pueblo de
Deventer, después también en otras regiones de Holanda. Predica el arrepentamiento e invita a la oracion y al ayuno.
Sin embargo, enfatiza, éstos no deben ser meros ejercicios, sino sinceros esfuerzos, de otro modo no serviran para
nada. Geert Grote tiene llegada a mucha gente. Algunos comienzan a vivir en comunidad fuera de los muros
mondasticos. Este modelo de vida es imitado: en Holanda se desarrollan las "Casas de Hermanos y Hermanas de la
Vida Comun". Aunque Geert Grote siempre fue fiel a su iglesia, ésta le impuso, por su gran éxito, la prohibicion de
seguir predicando. Grote se retir6, falleciendo en el afio 1384.

El punto central para Grote es la busqueda de la paz interior que tiene su origen en la negacion del propio yo, y que
puede ser alcanzada a través de la "profundidad del sentimiento” y el "silencio”. Esto es el "corazén" de la "devocién
moderna”. Y estas ideas siembran semillas: por un lado entre los laicos que forman los "Hermanos" (y Hermanas)
"de la Vida Comun". Numerosas casas se instalan en los Paises Bajos y en Alemania. Por otro lado, dan origen a un
movimiento reformista monacal: los discipulos de Geert Grote fundan un convento en Windesheim cerca de Zwolle
en Holanda; muchos otros conventos (p.ej. en Frenswegen cerca de Nordhorn en Alemania) le siguen. Cien afios
mas tarde existen 97 conventos que pertenecen a la "Congregacion de Windesheim".

En estos monasterios no se hacen reflexiones teolégicas profundas; en el centro se encuentra la renovacion de la
practica de la vida espiritual. Esta por su parte tiene como punto central la inmersién profunda y la imitacién de la
vida de JesUs. La escritura mas importante e influyente que documenta esta actitud es la "Imitatio Christi", la
"Imitacién de Cristo", probablemente de la mano de Tomas a Kempis (fallecido en 1471). Tomés pasoé la mayor parte
de su vida retirado en el monasterio San Agnetenberg cerca de Zwolle y copiaba libros. EI mismo también escribié
algunos. La "Imitatio Christi" es uno de los libros més difundidos en el mundo; hoy existen mas de tres mil ediciones.
Como sefiala E. Iserloh, este libro puede interpretarse como un "diario del alma en su camino hacia la perfeccion"; En
muchas frases sabias se logra la imitacion de Cristo renunciando al mundo y orientandose por él: "Rechaza lo que es
exterior, entrégate a lo interior, y veras que el mundo de Dios crece en ti". (Il,1,1siguiente).

La "devotio moderna" no llego a ser una preparacion directa de la reforma. Quizés Lutero conocia a algunos de sus
representantes, pero esta informacion no estd asegurada. La reforma absorbié y remodel6 este amplio movimiento
reformista tanto como p.ej. al Humanismo. En la reforma, la protesta contra todas las formas de devocion exterior se
torna mas fundamentalista aln, y encuentra su conceptualizacion teolégica. Sin embargo, la devocién moderna
prepara el camino para la reforma teoldgica. El hecho de que mas tarde tantos clérigos en Alemania y los Paises
Bajos se dejaran convencer por el mensaje reformado, hace de la devotio moderna un movimiento prerreformista.
Toméas a Kempis, Imitacidén de Cristo (escrito probablemente entre 1414 y 1425)

Libro segundo, capitulo XI:

Cuén pocos son los que aman la cruz de Cristo
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"Jesucristo tiene ahora muchos amadores de su reino celestial, mas muy pocos que lleven su cruz. Tiene muchos
gue desean la consolacion, y muy pocos que quieran la tribulaciéon. Muchos compafieros halla para la mesa, y pocos
para la abstinencia. Todos quieren gozar con El, mas pocos quieren sufrir algo por El. Muchos siguen a Jesus hasta
el partir del pan, mas pocos hasta beber el céliz de la pasion. Muchos honran sus milagros, mas pocos siguen el
vituperio de la cruz. Muchos aman a Jesus, cuando no hay adversidades. Muchos le alaban y bendicen en el tiempo
gue reciben de El algunas consolaciones: mas si Jesus se escondiese y los dejase un poco, luego se quejarian o
desesperarian mucho. Mas los que aman a Jesus, por el mismo Jesus, y no por alguna propia consolacion suya,
bendicenle en toda la tribulacion y angustia del corazén, tan bien como en consolacion."

Libro segundo, capitulo XII:

Del camino real de la santa cruz

"Si de buena voluntad llevas la cruz, ella te llevara, y guiara al fin deseado, adonde sera el fin del padecer, aunque
aqui no lo sea. Si contra tu voluntad la llevas, cargaste, y hacestela mas pesada: y sin embargo conviene que sufras.
Si sacudes una cruz, sin duda hallaras otra, y puede ser que mas grave. ¢ Piensas tl escapar de lo que ninguno de
los mortales pudo? ¢Quién de los Santos fue en el mundo sin cruz y tribulacién? Nuestro Sefior Jesucristo por cierto,
en cuanto vivié en este mundo, no estuvo una hora sin dolor de pasion. Porque convenia, dice, que Cristo padeciese,
y resucitase de los muertos, y asi entrase en su gloria. Pues ¢,cémo buscas ti otro camino sino este camino real, que
es la vida de la santa cruz? Toda la vida de Cristo fue cruz y martirio, y tl ? ¢ Buscas para ti holganza y gozo? Ya
veras, te engafias si buscas otra cosa sino sufrir tribulaciones; porque toda esta vida mortal esta llena de miserias, y
de toda parte sefialada de cruces. Y cuanto mas altamente alguno aprovechare en espiritu, tanto mas graves cruces
hallard muchas veces, porque la pena de su destierro crece mas por el amor".

2. Juan Wyclif

Juan Wyclif, también conocido como "el Lucero del Alba de la Reforma", nace cerca de Richmond en el condado
inglés de Yorkshire, alrededor de 1325, en la misma época que Geert Grote. Poco se sabe sobre su infancia.

A partir de 1345 empieza sus estudios en Oxford, y se queda alli durante 17 afios. Se entrega profundamente a la
teologia y la filosofia, interrumpe sus estudios por varias razones, pero se gradda finalmente en 1372 como doctor.
Pero todo esto son detalles exteriores. Los tratados y disertaciones legados de aquel tiempo a la posteridad
muestran un tedlogo muy culto que - a diferencia de la teologia académica dominante - recurre a los discernimientos
mas antiguos de Agustino y los presenta en forma sofisticada. Ya en los afios antes de su graduacién, Wyclif tenia la
tarea de interpretar la Biblia para los estudiantes. De ahi se determina su futuro camino: la Biblia cobra cada vez mas
importancia. Ella es - como reconoce - incomparable con cualquier otra escritura, ella es para él "el espejo en el cual
podemos reconocer las verdades eternas” (citado de G.A. Benrath). En el transcurso del tiempo, Wyclif se acerca
cada vez mas a opiniones que corresponden al punto de vista reformado sobre el rol y la importancia de la Biblia. Es
€l quien motiva en el afio 1382 una traduccion de la Biblia al inglés. Para Wyclif, la Biblia asume el rol de los
sacramentos que, segun la doctrina catélicorromana, transmiten la presencia de Cristo: su lectura transforma al
hombre. Tiene este poder porque, segun Wyclif, Cristo mismo es el aval de la verdad biblica; es porque cumplio la
ley tanto en su vida como en sus ensefianzas. Es Cristo quien dio los mandamientos y los cumplid, y es tarea de la
iglesia y de todos los cristianos seguir su ejemplo. Wyclif remarca especialmente la pobreza de Jesus, su humildad y
su pacienca en el sufrimiento.

La iglesia de la época, sin embargo, no corresponde a esta norma; se habia tornado demasiado laica, demasiado
satisfecha. ¢ Por qué? Segun Wyclif es porque no toma en serio la Biblia. Su propuesta terapéutica: expropiar la
iglesia, y hacerlo con las medidas del poder secular. Wyclif quiere cambiar el sistema existente, y es por eso que
predica la lucha contra el patrimonio del clero. Pero también se hace oir con escritos teéricos: Ahi Wyclif toma
posicion contra el celibato forzado de los curas, el comercio de indulgencias, la extremauncién, la misa de difuntos y
también contra la veneracidn de los santos. Todo eso, dice Wyclif, no esté prescrito en la Biblia. La reaccién no se
deja esperar: Wyclif es denunciado en Roma por el "clero secular” (o sea, los clérigos que no viven en monasterios),
y condenado en 1377. Pero simultaneamente, Wyclif es protegido por el Estado inglés. Insiste cada vez con mas
fuerza en el derecho de los laicos y del Estado a enderezar una iglesia que no actla segun el Evangelio. Al Papa
s6lo se debe obediencia si éste ha optado por el buen camino: si vive en pobreza y anuncia la ley de Cristo. Hay que
obedecer, sin embargo, al Estado que fue instaurado por Dios para gobernar al pueblo y velar por la paz.

Wyclif también critica la tradicional comprensién catolicorromana de la eucaristia: Segun él, ningln pastor tiene el
poder de transubstanciar los elementos de pan y vino en cuerpo y sangre de Cristo: vino es vino, y pan es pan. Es
mas, los elementos se conservan y son, al mismo tiempo, cuerpo y sangre de Cristo. Pero su efecto solo se realiza si
quienes los reparten y quienes los reciben tienen la actitud correcta, o sea: sélo si verdaderamente viven siguiendo a Cristo.

La critica frente a Juan Wyclif aumenta. Su doctrina sobre la Santa Cena es declarada herejia. Pero Wyclif no cede.
Fracasa un intento del dugue que recomienda a Wyclif guardar silencio, lo que causa roces entre éste y las
autoridades. Wyclif incluye al monacato en sus criticas, alegando que no es compatible con la Biblia. El conflicto
culmina en 1382; las ensefianzas de Wyclif respecto a la Santa Cena, los bienes de la iglesia y el monacato son
rechazadas. Los discipulos de Wyclif se ven metidos en problemas, mientras que el maestro mismo, quien se habia
retirado para hacerse cargo de una parroquia, no es tocado. Sin embargo, Wyclif se vuelve cada vez méas agudo y
amargado. Niega que la iglesia existente sea iglesia. Segun Wyclif, la verdadera iglesia la forman los creyentes
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pobres que siguen a Cristo. Las cruzadas sélo comprobarian la actitud anticristiana de los obispos y érdenes. Juan
Wyclif muere el 31 de diciembre de 1384 después de sufrir dos derrames cerebrales.

Wyclif es un vehemente critico de la iglesia de su época. Le reprocha su secularizacion y exige reformas profundas
gue son inaceptables para la mayoria de sus contemporaneos. Su critica de la iglesia existente y su valorizacién de
la Biblia ya son los mensajes de la Reforma. En Ultima consecuencia, la iglesia s6lo puede ser salvada por el
arrepentimiento de los fieles y de ella misma, y el seguimiento a Jesucristo en pobreza, humildad y sufrimiento. Wyclif
toma muy en serio estas exigencias: para él, son un camino posible que exige, sin embargo, un cambio claro en la
constitucién, la doctrina y los bienes de la iglesia. Esto hubiera significado darle una cara completamente distinta. En
1415, el Concilio de Constanza condena las ensefianzas de Juan Wyclif como heréticas. En Inglaterra se cumple
esta condena cuando se quemoé sus restos mortales.

Aunque la mayor parte del complejo programa de reformas que postulé Wyclif fue olvidada en los afios posteriores,
muchas iniciativas suyas sobrevivieron; por ejemplo la prédica sencilla de los llamados "Lolardos", predicadores que
Woyclif habia comenzado a enviar en sus ultimos afios y que mas tarde influyeron la Reforma inglesa. Pero también
mas alla de las fronteras, Wyclif inspird a los hombres, por ejemplo a Juan Hus en Bohemia (ver siguiente capitulo).
Juan Wyclif - ¢ un reformador anticipado? Siy no. Si en lo que se refiere a su critica a la iglesia medieval, si en lo que
significa una perspectiva reformada en muchos detalles de sus programas de reforma, si por su valorizacion de la
Biblia. Pero también existe un no. La justificacién luterana por ejemplo, la idea de que Dios salva a los hombres a
través de Jesucristo - esta dimension no se percibe en Wyclif. Lo que le falta es - desde el punto de vista reformado -
la posibilidad de relativizar el poder humano. Juan Wyclif fue un reformador de la iglesia en el cual la Reforma pudo
basarse y seguir desarrollando sus ideas. Juan Wyclif, Sobre las verdades de la Biblia (escrito en 1378)

"Para que entonces la cristianidad tenga un fundamento auténomo, Dios puso la ley de la Escritura como reglamento,
en que los cristianos deben basarse en todo lo que se refiere a su hablar y al significado de sus conceptos (...). A
pesar de que algunos profesores opinan que en tiempos del Anticristo y sus seguidores los cristianos idearian
muchas maneras para enfrentar sus intrigas, a mi me parece que la fe en la Biblia es el mejor medio para discernir si
un hombre ensefia y vive en armonia con la ley de Cristo (...).

Si el amor por la ley corresponde al amor por el legislador, ¢cémo entonces un hombre puede amar a Cristo por
sobre todas las cosas, si desprecia su ley o la abandona para seguir la ley de los hombres? ¢ Acaso no ama mas el
fruto de la ley que més adora, y por consecuencia, ama mas los bienes efimeros que los eternos? Es exactamente lo
mismo con el estudio que el hombre dedica a agrandar su conocimiento, porque éste significaria mas amor por Dios
si estuviera dirigido a la ley de Cristo, y por ende, un bien mayor. Y lo mismo se puede decir de los que multiplican
las leyes de los hombres, con lo cual hacen pedazos el estudio de la teologia. ¢ Acaso la ley de Cristo, como es
legada a la posteridad en la Biblia, no es suficiente? (...) ¢ Acaso hay que creer que aquéllos que estudian las leyes
ajenas bajo el pretexto de conocer mejor la ley de Cristo, conservarla y protegerla, tendran una disculpa creible ante
el tribunal del maximo juez? ¢Acaso no son sus propias acciones las que los denuncian? Deberian primero
examinarse a si mismos si entienden tanto de la ley de Cristo como deberian, siempre que se esfuercen por el
conocimiento practico de los mandamientos del Sefior en la misma medida que conocen los reglamentos de los
hombres. Deberian examinar, segundo, si el objetivo de sus estudios es llevar la vida pobre y esforzada de Cristo, o
vivir en el goce y la pompa del mundo y quedarse con los ingresos y ganancias para si y sus familias. Deberian
examinar, tercero, si se esfuerzan para la realizacion y defensa de la ley de Cristo, que es la que siempre los guia,
ien la misma medida con la que defienden su propia ley! Al contrario, ¢,no es muy evidente en la politica que los
juristas se pelean sobre la superioridad y el rango superior de su ley por encima de la ley de Cristo, y por ende,
persiguen con mas severidad a los que fomentan la ley de Cristo? Y si uno les pregunta por los diez mandamientos,
igeneralmente no saben el nimero ni el orden de ellos! De esto se deduce que los culpables son especialmente
nuestros tedlogos, nuestros monjes adinerados y nuestras curas juristas, que cierran el camino a la ley de Cristo."
(Traduccion: P. Albutz / L. Ludwig, Santiago de Chile 10/2001, segun una edicién alemana del afio 1967)

3. Juan Hus (* alrededor de 1371, + 1415)

Juan Hus nace alrededor de 1371 como hijo de padres pobres en la pequefia aldea de Husinecz en Bohemia, lugar
que le dara su nombre. Alrededor de 1390 comienza en Praga el estudio de las artes comunes, se recibe luego como
magister y ensefia a los nuevos alumnos. Después inicia sus estudios teolégicos. En 1400 es ordenado sacerdote y
apenas dos afios después empieza a predicar en la iglesia "Nueva Belén". Esta era una iglesia que ofrecia lugar para
3.000 personas y estaba destinada solo a la prédica. Es mas, desde un comienzo no se predicaba en latin sino en
checo, el idioma del pueblo, en esta iglesia construida a fines del siglo XIV, hecho que la hizo expresién concreta de
un esfuerzo reformatorio de la iglesia checa. Muchas de las prédicas de Juan Hus en la iglesia Nueva Belén han sido
conservadas. Ellas nos presentan a un hombre que critica la inmoralidad de la sociedad y, especialmente, los vicios
del clero: codicia, usura y la simonia estan al centro de sus ataques con que llama al arrepentimiento. Y se le
escucha y se le comprende - tanto el pueblo como la realeza. Hus recibe importantes impulsos por las obras de Juan
Wyclif sin copiarlo simplemente. Debido por ejemplo a la tradicién de Wyclif, Hus exige una iglesia nhueva, reformada.
El punto central de su prédica y norma para el culto es la palabra de Dios, la Biblia. El lider de la iglesia es Cristo, no
el papa (hay que sefialar que en esa época habia dos papas compitiendo, uno en Roma, otro en Avifién).

A parte de sus actividades en la iglesia Nueva Belén, Hus se desempefia en la facultad de teologia de la Universidad
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de Praga como profesor de exégesis biblica. Hus no era el Unico en Bohemia que estaba influenciado por Wyclif y
buscaba reformas. Pero dentro de poco tiempo se convierte en portavoz del movimiento que es mayoritario en la
universidad de Praga. En los afios 1409/10, Hus incluso es rector de esta casa de estudios. Sin embargo, en 1411/12
abandona sus planes de doctorarse en teologia porque se encuentra con resistencias.

Ya desde 1403 en adelante se habian generado conflictos sobre las ensefianzas de Juan Wyclif que incluso fueron
sospechadas como heréticas. A partir de 1407/08, la curia romana toma parte en el asunto, y en 1409, el conflicto
estalla. El afio anterior, Hus habia iniciado un proceso canoénico contra el arzobispo y el papa para lograr que
revocaran la condenacion de las ensefianzas de Wyclif. Tanto este proceso como las ideas reformistas de los
"Wyclifistas" como se llama a Hus y otros seguidores, llevan a que se dicte una prohibicién de predicar en todas las
capillas (incluida la iglesia Nueva Belén). Hus no obedece la orden sino que protesta, lo que no le sirve de nada, al
contrario: En agosto del 1410 es excomulgado, y en marzo de 1411 se decreta su excomuniéon. Poco mas de un afio
después se publica la sentencia final: la excomunion mayor. Juan Hus debe abandonar Praga. La nobleza bohemia
toma partido por Hus y lo cobija hasta 1414 en sus fuertes y castillos. En este tiempo, Hus escribe mucho, interpreta
el Credo Apostolico, los Diez Mandamientos y el Padre Nuestro. Ademas, redacta un estudio "Sobre la Iglesia”. En
éste se reconoce la influencia de Wyclif, pero Hus en muchos aspectos es mas moderado que Wyclif. Juan Hus
mantiene el contacto con la comunidad de Nueva Belén y sus comparieros a través de una abundante correspondencia.
En 1414, se pide al rey de Bohemia aclarar la situacion de su subdito en el concilio que se reane en Constanza
(Alemania). Hus no puede negarse a asistir, toda vez que se le habia dado un salvoconducto. Sin embargo, es
detenido pocas semanas después de su arribo a Constanza. Después de un proceso de varios meses, diversos
interrogatorios y la condenacion publica y repetida de las ensefianzas de Juan Wyclif, Hus es condenado a muerte, a
pesar de las vehementes intervenciones de la nobleza bohemia y morava. El 6 de julio de 1415 es quemado en
publico afuera de la ciudad. No habia abrogado.

En los afios que siguieron, hubo intentos por eliminar la "herejia bohemia". Estos al final fracasan. La nobleza
bohemia protesta vehementemente contra la muerte de Juan Hus en la hoguera. Sus pensamientos siguen vivos, es
mas: "Solo después de la muerte de Hus, sus ideas se convirtieron en vida" (Leopold von Ranke, historiador aleman).
Nace un movimiento husita. Entre otras cosas, su seguidores exigen la celebracion de la Santa Cena en ambas
formas; Juan Hus se habia mostrado abierto pero cauteloso frente a esta pregunta. Mas tarde, el céliz se convierte
en el simbolo del movimiento, no obstante, persisten las diferencias en cuanto a la pregunta cuan radical tenia que
ser la protesta. Los mas radicales ganan terreno; en el afio 1419 se levantan contra el rey Wenceslao y conquistan
Praga. Durante 18 afios reina la guerra en la Bohemia; se observan crueldades en los dos partidos. También dentro
de la iglesia, las fuerza moderadas y radicales no logran un consenso, asi que nacen diversas iglesias husitas.

En los afios de la Reforma, los husitas y los reformadores se acercan; en 1575 se publica la Confesion de Bohemia
(Confessio Bohemica), que tiene lazos estrechos con la Confesion de Augsburgo (Confessio Augustana) de Felipe
Melanchton. La historiografia de los husitas conoce una primera Reforma (= la husita), y una segunda Reforma (= la
alemana). La actual iglesia evangélica de los Hermanos Moravos en Chequia se define concientemente como
heredera de las dos corrientes reformistas. No se puede responsabilizar a Juan Hus de lo que ocurri6 después de su
muerte, y menos de los conflictos bélicos que estaban lejos de sus intenciones. Al contrario, su objetivo era la
renovacion de la iglesia y de la sociedad. En definitiva, reinvindicaba la obediencia frente a Dios, porque este
mandamiento de Dios tiene validez absoluta. Su rigor ético impide que encontremos ya en él una ensefianza
reformadora de la justicia de Cristo. En este sentido, Hus no puede ser identificado con la Reforma, ni siquiera como
reformador anticipado. Mas bien representa claramente la necesidad de reformar la iglesia medieval. Su critica
conmovié a Lutero que pudo llamar a Hus un "hombre santo".

Articulo del tratado contra el magister Estéban (Stephan) Paletsch

"1. Si un papa, obispo o prelado se encuentra en estado de pecado mortal, no sigue siendo papa, obispo o prelado.
2. La gracia de la eleccion es el lazo que une indisolublemente al cuerpo de la iglesia y a cada uno de sus miembros con la testa.
3. Si un papa es malo o, incluso, abyecto, entonces es - igual que el apostol Judas - un diablo, un ladrén y un hijo de
la podredumbre.

4. ... y un pastor sélo por nombre.

5. Un papa no es y no puede ser llamado 'santisimo' a raiz de su ministerio, porque si asi fuera, también podrian
llamar al rey 'santisimo’ a raiz de su ministerio, y torturadores, guerreros y diablos podrian ser llamados 'santos'.

6. Si un papa lleva una vida contraria a Cristo, ha llegado a su cargo no por Cristo sino por otra via, aunque,
humanamente visto, su eleccion haya sido legitima, candnica y de acuerdo con las normas.

7. La condena de los cuarenta y cinco articulos de Wyclif por los doctores no es razonable ni justa, y el motivo citado
por ellos - que ninguno de los articulos es catdlico, sino cada uno herético, equivocado o molesto - es inventado.
Articulo del tratado contra el magister Estanislao de Znaim (Stanislav von Znaim)

8. No existe ni el mas minimo indicio de que tenga que haber una cabeza que oriente a la iglesia en preguntas
espirituales y esté siempre presente en la iglesia beligerante.

9. Sin esas cabezas extrafias, Cristo orientaria su iglesia mejor a través de sus discipulos en todo el mundo.

10. Pedro no era el pastor general de las ovejas de Cristo, y tampoco era obispo romano.

11. Los apéstolos y curas fieles al Sefior han dirigido eficientemente a la iglesia en todos los asuntos importantes
para la salvacion antes de que se introdujera el ministerio papal. Y asi lo harian hasta el dia del juicio, si el papado se
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acabara por alguna razén bien posible. (Traduccién: P. Albutz / L. Ludwig, Santiago de Chile 10/2001, segun una
edicion alemana del afio 1968)

4. Los Valdenses

Cronolégicamente, los valdenses no son posteriores ni a Juan Hus ni a la Devotio Moderna. Los valdenses son mas
antiguos que todos los movimientos prerreformatorios hasta ahora mencionados, y existen hasta el dia de hoy. En la
historia, tienen su origen en Pedro (Petrus) Valdo. Poco se sabe de él, ni siquiera su nombre esta histéricamente
comprobado. Tampoco se sabe la fecha de su nacimiento. Vivia en Lyon, en Francia, y probablemente era
comerciante.

Un dia, alrededor de 1170, Valdo decide llevar una vida renovada y mejor. Vende todos sus bienes y entrega una
parte de los ingresos a su familia para que se mantenga. Otra parte la invierte en una traduccién de la Biblia al idioma
local, y el resto es para los pobres. Y comienza a predicar en el lenguaje popular. En estas actividades ya se divisan
los contenidos fundamentales de la devocion valdense de los primeros dias: la pobreza, la prédica en el lenguaje
popular, la Biblia.

Rapidamente, Valdo tiene seguidores que se autodenominan "Los Pobres de Lyon" (una parte importante de los
investigadores ciéntificos se decidi6 por esta denominacion para los valdenses prerreformatorios). Hombres y
mujeres (!) son enviados como predicadores ambulantes de la Buena Nueva. El pueblo los llama "Barben" lo que
significa "tios". Estos tios exigen del pueblo que haga penitencia. Pero no son los Unicos que predican la pobreza.
Aparte de muchos otros movimientos eclesiasticos, en el sur de Francia por ejemplo predican también los "cataros"
(viene de la palabra griega katharoi = puro), un agrupamiento que apenas puede ser llamado cristiano.

Gran parte de la poblacién simpatiza con los "Pobres de Lyon", incluso la iglesia catélicorromana los apoya durante
un tiempo y encarga a algunos predicadores de los "Pobres de Lyon" de enfrentarse en sus prédicas a los cataros.
Sin embargo, no queda claro quién tiene el privilegio de mandar a los predicadores. La iglesia catélicarromana insiste
en su monopolio, y finalmente el obispo de Lyon prohibe a Valdo y sus discipulos seguir predicando. Valdo se dirige
a Roma y pide una confirmacion de su ortodoxia: en vano. Sin embargo, él y sus compafieros siguen con su mision,
invocando un mandato divino superior. Junto a otros grupos heréticos, los valdenses son condenados en 1184 por el
papa Lucio Ill. Pero este hecho no significa su declive; muy por el contrario surgen grupos clandestinos en toda
Europa.

En el centro de la religiosidad valdense esté la Biblia. Sus textos son escuchados (ya que muchos no sabian leer), y
aplicados directamente a la vida personal. En este contexto, Valdo habia encargado una traduccion de la Biblia al
lenguaje popular. Los predicadores ambulantes por encima de todas las cosas debian estudiar la Biblia. La
ensefianza que sacan de ella es sencilla: hay un camino correcto y un camino falso. El camino correcto es la armonia
entre fe y vida y, por ende, una vida segun los fundamentos del sermon del monte. Los valdenses no son para nada
heréticos, salvo en su rechazo al purgatorio y a las suplicas por los muertos. Ellos siempre enfatizan que no hay
discrepancias entre ellos y la iglesia catélicarromana en cuanto a la comprension de los sacramentos, la ordenacion
sacerdotal, la fe y las obras. A lo sumo, llama la atencién el peso que dan a la confesion como lazo de union de la
comunidad. En el afio 1218, los grupos divergentes dentro de los valdenses llegan a un consenso. Debido a su
persecucién cada vez mas severa, grandes partes del movimento se refugia en los valles de los Alpes italianos.

Alli, en regiones poco accesibles (al oeste de Torino, cerca de la actual frontera francesa y del pueblo Torre Pellice),
los valdenses lograron sobrevivir a pesar de las horribles persecuciones. A veces estaban obligados a adaptarse de
apariencias. Alrededor de 1530, los valdenses entraron en contacto con el reformador Guillermo Farel, que en aquel
tiempo estaba en Ginebra. En 1532 adhirieron formalmente a la Reforma en el Sinodo de Chanforan.

Los valdenses asumieron ideas reformadas (p.ej. no mas de dos sacramentos, abolicion del celibato, iglesias propias
etc.). En su propia perspectiva, los valdenses de hoy - que forman la iglesia reformada de lItalia - enfatizan mucho su
continuidad con los inicios del movimiento y con Pedro Valdo (véase también Leccién 5, la situacién actual de los
valdenses en ltalia).

Con seguridad, Pedro Valdo pertenece a los prerreformadores. Tempranamente subrayé la posicion central de la
Biblia y el hecho de que "uno tiene que obedecer mas a Dios que a los hombres", dos postulados fundamentales de
la Reforma. Estas convicciones sobrevivieron los afios, incluso en la clandestinidad, y facilitaron a los valdenses
aceptar la Reforma de orientacién reformada como su propia ensefianza.Del Liber Antihaeresis (alrededor de 1190
"Ellos dicen entonces: 'Vuestra religion no nos agrada, porque es nueva y empez6é hace poco tiempo.' Nosotros
empero respondemos: 'Lo que dicen no vale nada y es vanidoso, y nos parece que no tienen apoyo alguno en la
Escritura, aunque afirmen que nuestro camino es nuevo y el de ustedes es antiguo porque han conservado la
ensefianza de los Apéstoles por siglos....' Hasta nuestro Sefior, el Mesias, tuvo que escuchar tales palabras. Porque
cuando el Sefior hubo liberado a un hombre de un demonio, sus enemigos dijeron: '¢,Qué es esto? ¢ Qué nueva
doctrina es ésta?' (Marcos 1,27) Creemos que de verdad es nueva porque tiene su afirmacién en el Nuevo
Testamento. Pues podemos afirmar toda nuestra fe, que es el fundamento de nuestra dicha y el propdsito de nuestro
camino, en el Nuevo Testamento y en otros testimonios divinos. Este es el camino del cual el ap6stol dice: 'Asi que,
hermanos, teniendo libertad para entrar en el Lugar Santisimo por la sangre de Jesucristo, por el camino nuevo y
Vivo que €l nos abrid...." (Hebreos 10, 19-20). Pero ahora ellos diran: '¢, Dénde estaba la iglesia desde el Adviento del
Sefior hasta vuestra llegada? ¢ Y quién ha ensefiado este camino a Valdo? No le fue entregado por un hombre bueno
y no ha tenido a ninglin maestro en este camino?' Nosotros respondemos: 'La iglesia de Dios siempre esta ahi donde
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se relinen sus fieles quienes tienen la fe correcta y la llenan con sus obras. Si quieren saber quien le ensefig,
entonces deben saber: Fue la gracia de Dios entregada desde los cielos, y la voz del Evangelio que dijo:
Bienaventurados los pobres en espiritu, porque de ellos es el reino de los cielos (Mateo 5,3). Yo les digo que era esa
voz que le ensefio y le guié. 'Toda buena dadiva y todo don perfecto desciende de lo alto, del Padre de las luces'
(Santiago 1,17). Creemos que todo lo bueno que esta dentro de nosotros, lo recibimos de él. Aunque la vida de los
pastores a veces es condenable, tenemos que hacer lo bueno que ellos predican. Asi lo testifica nuestro Sefior, que
se dirige a sus discipulos y, al mismo tiempo, a la multitud: 'Asi que, todo lo que os digan que guardéis, guardadlo y
hacedlo; mas no hagéis conforme a sus obras, porque dicen, y no hacen. - En la citedra de Moisés se sientan los
escribas y los fariseos etc.' .

Asi es que tenemos la orden de obedecer a aquéllos cuya forma de vida condenamos, siempre que nos ordenen
algo que corresponda a la Santa Escritura. Y es justamente por este motivo que Valdo aceptd la palabra de Dios de
ellos, y sus compafieros tratan de cumplirlas. Porque de las palabras del que no miente percibieron: 'De cierto, de
cierto os digo, que el que guarda mi palabra, nunca vera muerte' (Juan 8, 51). Confesamos que lo nuevo de nuestro
camino es que se deja confirmar por el Nuevo Testamento. Porque nuestra fe y nuestras obras se basan en motivos
evangélicos. Si preguntan por qué somos pobres, nosotros respondemos: 'Porque leemos que nuestro Mesias y sus
apostoles han sido pobres."

(Traduccién: P. Albutz / L. Ludwig, Santiago de Chile 10/2001, segun una edicién alemana del afio 1968)

LECCION 2: La Reforma

1. Informaciones de fondo

2. Zwinglio* (Zuinglio)

3. Bullinger

4. Més informaciones
(Optamos por la forma mas cerca al nombre original en alemén. No obstante en la literatura se encuentra ambas
formas del nombre del reformador suizo)
En la primera leccién nos preocupamos de movimientos y personas singulares quienes - desde la perspectiva de la
Reforma - son considerados como sus precursores. Con la segunda leccién entramos al area de la Reforma misma.
Antes de dirigirnos al primer reformador reformado, Ulrico Zwinglio, trataremos de iluminar el contexto y su fondo.

1. Condiciones e informaciones de fondo

La situacion politica en Europay en la Confederacion Helvética.

Después de la muerte del emperador Maximiliano I., los principes electores coronan emperador del Imperio Aleman a
Carlos, el joven rey de Espafia, y no al rey francés Francisco I., el favorito de Roma. Entre los dos monarcas estallan
conflictos bélicos durante las siguientes décadas, porque el nuevo emperador quiere restituir el imperio antiguo. La
mayoria de las veces, Francia sufre derrotas. En el sudeste de Europa, los turcos conquistan grandes territorios, por
lo que el emperador Carlos V. esta bastante mas preocupado de sus tareas militares que de la Reforma, que esta
dando sus primeros pasos en Alemania. Esto a su vez afirma el poder de los principes electores quienes se
consideran a si mismos como los verdaderos sefiores, ya que el emperador fue designado por ellos. Por
consecuencia, la Reforma alemana tiene "cara de principe": el débil poder central y la fuerza de los soberanos
territoriales llevan a que los Gltimos disponen sobre la confesion en sus paises: o mantienen la doctrina
catdlicorromana, o introducen la Reforma luterana. La Reforma alemana, por ende, es una "Reforma territorial",
porque cada reino o territorio tiene su propia confesion. El término técnico para este hecho es "cuius regio, eius
religio" - cada soberano regional determina la religion de sus subditos.

En la Confederacion Helvética, en ese entonces aun no llamada Suiza, la situacién se presenta distinta. Alli no hay
principes, sino ciudades independientes (en aleméan "Orte") con su entorno respectivo (“"Landschaften™), que no
aceptan ningun poder superior a ellas. Los gobiernos de las ciudades son elegidos por los ciudadanos que poseen el
derecho de ciudadania. Las distintas ciudades estan organizadas en la Confederacion Helvética, en la que ninguna
de ellas tiene la hegemonia.

Las decisiones comunes son tomadas en una especie de parlamento ("Tagsatzung"), pero no son vinculantes para
las ciudades. Cada ciudad decide por si misma, también en asuntos religiosos.

La situacion de la iglesia catélicorromana en la primera mitad del siglo XVI

Los movimientos prerreformistas que tratamos en la primera leccion, por su mera existencia han indicado una crisis
latente en la iglesia catolicorromana. Los concilios de los siglos XIV y XV no pudieron realizar reformas de verdad, a
pesar de sus buenas intenciones. La practica de la simonia, carencias en la formacion teoldgica, y sobre todo las
indulgencias, son sefiales alarmantes. Crece la critica frente la iglesia; la oposicion apunta sobre todo a las
costumbres morales dentro del clero y en los monasterios, y en el manejo del dinero. Aparte de esto, sin embargo, se
puede observar una cara muy distinta: la espiritualidad popular y el anhelo religioso cobran muchisima fuerza,
especialmente en Alemania, palpable por ejemplo en los humerosos peregrinajes. Aumenta la cantidad de misas por
lo cual se necesitan mas curas. Si bien la iglesia catélicorromana demuestra hacia afuera una piedad inquebrantable,
mirandola bien, se revela que existe una gran necesidad de reformas. El tiempo para la Reforma ha llegado.
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La Reforma no debe ser identificada con Lucero

En Alemania, cuando se habla de la Reforma, ésta suele asociarse directamente con la persona de Martin Lutero, y
es cierto, porque con él empezé. Las 95 tesis que fijé en la puerta exterior de la iglesia del castillo den Wittenberga el
31 de octubre de 1517 son el mejor testimonio.

Sin duda, Lutero es el reformador mas importante. Pero no es el Unico, ho en Alemania y mucho menos en otros
paises. Hay que prestar atencién a dos cosas: Por un lado, la Reforma no debe ser identificada con Lutero;
justamente la Iglesia Reformada se remonta a Zwinglio y Calvino sin poder ni querer cuestionar los méritos de Lutero.
Por otro lado, Lutero no puede ser la medida absoluta para lo que se considera "reformado" 0 no. Esto significaria
estrechar nuestro horizonte y no poder valorar los conocimientos y descubrimientos de otros reformadores.

2. Ulrico Zwinglio (1484 -1531)

Desde su nacimiento hasta el llamado a ZurichUIrico Zwinglio nace el 1 de enero de 1484 en Wildhaus (unos 50
kilometros al sur de San Gall, en un valle del condado de Toggenburg). Tiene nueve o diez hermanos de los que por
lo menos dos mueren relativamente jévenes; dos de sus hermanas toman el habito. Después de los afios de colegio,
entre otras ciudades en Basilea y Berna, a partir de 1499 Zwinglio realiza sus estudios superiores en Viena y Basilea
(1502), donde se gradlda como magister en 1506. Su maestro mas importante en Basilea es Tomas Wyttenbach.
Después de sus estudios de las "artes liberales", Zwinglio sigue medio afio de teologia y, a partir del verano 1506,
ocupa el cargo de pastor en Glaris, no lejos de su pueblo natal de Wildhaus.

Desde temprano, Zwinglio toma posicién en un asunto politico situado en el contexto de las tropas mercenarias,
comunes en esa época en la Confederacién Helvética. El negocio mercenario es lucrativo para las ciudades: Si
ponen una parte de sus jévenes a disposicion de estos ejércitos, reciben sumas considerables para las arcas
municipales.

Alrededor de 15086, en la ciudad de Glaris se delibera sobre el destino de los mercenarios locales: Habsburgo,
Francia o el Papa son alternativas posibles. Zwinglio toma partido por el Papa; para él, los soldados son el arma del
crucificado contra los enemigos de la iglesia - se trata de una especie de Guerra Santa. En 1513, Zwinglio acompafia
como capellan castrense a unos 500 soldados de Glaris que forman parte del ejército papal. Sin embargo, la
experiencia de la guerra lo hace reflexionar. En 1515, el ejército papista sufre una derrota, y en Glaris las simpatias
cambian hacia los franceses victoriosos. Esto es un serio problema para Zwinglio, quien es leal al Papa. Abandona
su ciudad y se va a Einsiedeln, un antiguo lugar de peregrinaje con un gran monasterio. Alli, en 1516, empieza a
trabajar como parroco. Durante los dos afios en Einsiedeln, el caracter politico de su actividad, hasta ahi muy
dominante, se suaviza.

Las actividades en la iglesia y sus estudios cientificos y personales vuelven a ser lo principal en su vida.
Exactamente en 1516, Zwinglio experimenta una conversion reformatoria.

Dice de si mismo que "desde ahora prediqué el Evangelio". Lee las obras escolasticas y las de los Padres de la
Iglesia y aprende griego como autodidacta para poder leer el Nuevo Testamento en su original. Zwinglio llega a ser
un tedlogo docto. Entre otros, conoce la filosofia del famosisimo Erasmo de Rotterdam, pero no adopta sencillamente
sus ensefianzas. Ahora bien, ¢en qué consiste su "Evangelio"? Aqui no se puede preguntar por la doctrina de la
justificacion por la fe luterana, para reconocer la conversion reformatoria de Zwinglio. El va por su propio camino. Su
conversion reformatoria se basa en una clara orientacidn biblica, hacia la "sola scriptura” (sélo la Santa Escritura).
Esta decisidon no es meramente racional, Zwinglio mas bien enfatiza la autoridad de la Biblia por que es ella - y no la
iglesia con su poder clerical - la que transmite el Evangelio, la buena nueva de un Dios humano. Este proceso de
conocimiento reformatorio se ampliara y se profundizara en contenidos durante los afios siguientes.

Los inicios de la Reforma en Zurich

En otofio del afio 1518, Zwinglio es llamado a Zurich como primer predicador de la iglesia principal. Su tarea principal
sera la prédica. Y comienza con una novedad: para predicar, no se basa en el orden vigente de las lecturas biblicas
(las pericopas), sino que interpreta las Santas Escrituras cronol6gicamente. Con esto se rebela contra la dominancia
del afio litdrgico y sigue la secuencia de la Biblia.

Hasta 1522 Zwinglio ha profundizado bastante su conocimiento de las escrituras. Un tenor de sus prédicas es la
resistencia contra el negocio mercenario. Y tiene éxito: en el mismo afio, el Concejo de la Ciudad de Zurich lo prohibe.
Igualmente en 1522 comienzan los enfrentamientos publicos. El 9 de marzo, se realiza una demostrativa cena con
longanizas en la casa del tipégrafo Cristébal Froschauer, demostrativa porque la cecina es consumida en tiempo de
cuaresma. Durante esta cena, dos grandes longanizas ahumadas son repartidas entre la gente. Zwinglio participa sin
comer. A este primer quebrantamiento del ayuno le siguen varios mas en los dias siguientes.

Réapidamente se sabe lo que esta pasando; el Concejo de Zurich interviene y inicia pasos legales.

Sdlo dos semanas después de la "cena de longanizas", Zwinglio tematiza el problema del ayuno en un sermén que
se publica en abril de 1522 bajo el titulo: Sobre la eleccién de los alimentos y la libertad de tomarlos. En este sermén,
Zwinglio habla a favor de una comprensién evangélica de la libertad: Los cristianos son libres de todas las 6rdenes
dictadas por el hombre, no hay que ser incondicionalmente obediente a estas 6rdenes. La orden de la abstinencia es
justamente un reglamento humano, eclesiastico.

Como no tiene autoridad divina, vale decir, no tiene la autoridad de la Biblia, no es necesario obedecer esta orden. Al
mismo tiempo, los cristianos tienen la libertad de no usarla excesivamente, porque no es libertad de que viven.
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La comprensién de la libertad segin Zwinglio

(U. Zwinglio, Sobre la eleccién de los alimentos (1522), citado de: Ulrico Zwinglio, Escritos, tomo 1, 37-39.62)

"Su fe en Dios ya no era tan fuerte que sélo confiaban en él y ponian su esperanza en él y escuchaban su voluntad.
Estlpidamente empezaron de nuevo seguir el dictado de los hombres. Como si Dios hubiese olvidado algo que
tendrian que completar y perfeccionar ahora, se decian: en este dia, en este mes, en éste y aguel momento no
debes hacer tal y tal cosa. (Sin embargo, no tengo nada en contra si alguien se abstiene voluntariamente por su
salud y la disciplina de su cuerpo, siempre que no sobreestime este ayuno y se ponga soberbio; siempre entonces
gue el ayuno nazca de la humildad.)

Pero si se hace de esto un mandamiento y se convence a si mismo que es pecado no seguirlo, significa ensuciar y
estigmatizar la conciencia, significa seducir a la verdadera idolatria. (...)

En breves palabras: Si quieres ayunar, jhazlo! Si quieres abstenerte de la carne, jno comas carne! jPero deja al
cristiano su libre decision! (...)

Pero si tu projimo se escandaliza cuando ejerces tu libertad, no lo pongas sin motivos en dificultades, no lo seduzcas.
Solo cuando comprenda el fundamento de tu libertad, no se escandalizar4 mas, a no ser que te quiera mal. (...)

Mas bien, tienes que explicarle la fe de manera amable y decirle que él también es libre de elegir y comer de todo."
Del tratado Sobre la eleccién de los alimentos vy la libertad de tomarlos (1522)

La situacion en Zurich se hace cada vez mas complicada y polémica. El Concejo se adjudica la competencia decisiva
en el conflicto, eludiendo asi al obispo de Constanza. Tras una audiencia y una prohibicién temporal de la violacion
del mandamiento de ayuno, la disputacién es postergada para el inicio del afio 1523: ahi el concejo municipal quiere
tomar su decision sobre la base de la Santa Escritura. Con esto, las ideas de Zwinglio definitivamente han ganado
terreno en Zurich.

Aparte del ayuno existen otros puntos conflictivos. Zwinglio critica la veneracion de los Santos provocando
enfrentamientos con las érdenes mendicantes. El, por su parte, exige a las 6rdenes mendicantes que en el futuro
basen sus prédicas Unicamente en la Biblia. Ademas, Zwinglio exige terminar con el celibato y proteger a Martin
Lutero quien se encuentra bajo proscripcion imperial. Todavia en 1522, Zwinglio se opone al rol de Maria como
mediadora de la salvacion.

En agosto de 1522, Zwinglio renuncia a su membrecia en la iglesia catdlica, porque, como dice, ésta se fundamenta
solamente en leyes humanas. Erasmo esta consternado frente a palabras tan tajantes.

Zwinglio cada vez mas cumple con el rol del predicador que da el tono en Zurich. Desde 1522 convive con su mujer
Anna Reinhart, pero sélo dos afios mas tarde se casan oficialmente. Los dos tienen cuatro hijos.

El 29 de enero de 1523 se realiza la Primera Disputa de Zurich. Basicamente se trata de ver si hay argumentos en
contra de la prédica de Zwinglio; el concejo mismo quiere decidir sobre la base de la Biblia. 600 participantes llegan a
la municipalidad de Zurich. Desde Constanza llega una delegacién guiada por Juan Faber. Se supone que éste no
participe en el debate, sino que viene a protestar y a observar. El punto central del debate es el problema de la
autoridad: ¢Quién tiene la autoridad maxima en la tierra? Ya al medidodia, el Concejo ha escuchado lo suficiente y
razona que nadie puede condenar a Zwinglio por herejia. Y mas aun: Todos los demas predicadores deberan guiarse
de ahora en adelante por la Santa Escritura. Para el debate, Zwinglio ha formulado 67 articulos o "conclusiones" para
los cuales se consideran los siguientes lemas como resumen: solus Christus, sélo Cristo, y sola scriptura, solo la
Biblia.

En los articulos dos y tres de los 67 articulos o conclusiones dice:

"He aqui resumido el Evangelio: Nuestro Sefior Cristo Jesus, el verdadero Hijo de Dios, nos ha dado a conocer la
voluntad de su Padre celestial y con su muerte inocente nos ha redimido y reconciliado con Dios.

Por eso es Cristo el Ginico camino de salvacién para todos los hombres que fueron, son y seran."

De: Ulrico Zwinglio, Interpretacién y fundamento de las conclusiones, 1523

Citado de Zwinglio, "Antologia", Producciones Editoriales del Nordeste, Barcelona 1973, p. 45,46

>> Preguntas para seguir trabajando <<

Profundizacién teolégicay controversias

Para Ulrico Zwinglio, el afio 1523 esta marcado por una profundizacién teolégica de sus pensamientos. Estos se
refieren, entre otro, a la distincion precisa entre Dios y la criatura, la comprension del pecado, la doctrina de la iglesia,
la importancia de la justicia y, por ende, la relacién entre Estado e iglesia. Se deja entrever un nuevo entendimiento
de la Eucaristia - Zwinglio ya no la considera como un medio salvifico.

En resumen, reconocemos que Zwinglio esta optando por un camino propio de la reforma. No es ni Lutero ni Erasmo,
sino alguien que desarrolla una teologia autébnoma, capaz de integrar elementos de los dos reformadores.

Sobre lafe y el perdon de los pecados

"Pero yo he dicho que los pecados son perdonados por la fe; y no queria decir otra cosa que tan sélo la fe puede
asegurar al hombre de que sus pecados son perdonados. Quien confia en Cristo, cuyos pecados son perdonados.
Como nadie sabe del otro si éste es creyente, asi nadie sabe si le fueron perdonados los pecados, aparte de uno
mismo, ya que gracias a la luz y la firmeza de su fe esta seguro del perdén, sabiendo que Dios le ha perdonado en
Cristo; y esta tan seguro de este perddn que no duda nunca del perddn por la gracia porque sabe que Dios no puede
engafar o mentir." De: Ulrico Zwinglio, Exposicién de la fe, 1531

Ef 4 — Et 4 —- DOCUMENTO 04. 8



Aparte de la profundizacion teoldgica, la Reforma gana terreno también en la vida cotidiana. Los monasterios se
vacian. Muchos sacerdotes se casan.

La liturgia en el culto es fuertemente cambiada y simplificada. En septiembre de 1523, los actos iconoclasticos
aumentan, lo que causa serios enfrentamientos. En octubre del mismo afio una Segunda Disputa tiene lugar en
Zurich, esta vez con referencia a la reforma del culto y las imagenes en las iglesias. Como resultado, se recomienda
abandonar la violencia y convencer mediante argumentos. Sin embargo, el debate deja en evidencia que todo el
clero en la region esta teolégicamente mal formado. Y se deja ver también que Zwinglio y sus compafieros se
encuentran entre dos alas: por un lado estan los catolicos romanos o conservadores, por el otro los radicales.

Entre 1523 y 1524, la posicién de Zwinglio se consolida en Zurich. La oposicion conservadora o mas bien catélica se
divide y pierde respaldo. En Pentecostés de 1524, el Concejo decide eliminar las imagenes, crucifijos, estatuas y
relieves de las iglesias, pero vacila con la reforma del culto.

Este hecho provoca a los radicales de tal forma que el quiebre con ellos parece cerca.

El quiebre (entre Zwinglio y los radicales) se realiza definitivamente en 1525, cuando los radicales fundan bajo la
autoridad de Conrado Grebel una pequefia congregacion en el pueblo de Zollikon en las afueras de Zurich. El ideal
de Conrado Grebel es una comunidad de creyentes - el bautismo de infantes, por ende, constituye un problema.
Desde 1524 habia personas que se negaban a bautizar sus hijos, en contra de la voluntad del Concejo que habia
dispuesto el bautismo de todos los recién nacidos. Un debate en 1524 no habia dado ningln resultado, por lo cual la
fundacién de una nueva comunidad que sélo se bautiza a creyentes adultos (o sea: se practica el re-bautismo), es consecuente.
El mismo Zwinglio tenia en ciertos momentos dudas frente al bautismo infantil. Pero con referencia a los
"anabaptistas”, para los que el bautismo significa la pertenencia a una comunidad esotérica, que se aparta del
mundo, Zwinglio desarrolla una teologia del bautismo muy propia.

Esta se opone a la doctrina romana a la que incluso Lutero adhiere parcialmente. El bautismo, segtin Zwinglio, no es
un medio de gracia, sélo por si no provoca nada. El perddn de los pecados se puede conocer en la promesa divina
gue se nos asegura en la prédica. El bautismo no perdona los pecados, tampoco lo hace el agua bendita; no tiene un
significado sobrenatural. Esta idea es comun para Zwinglio y los anabaptistas.

Zwinglio, sin embargo, mantiene el bautismo de nifios, aunque no puede demostrar su caracter obligatorio.
Argumenta que la Biblia muestra que también los hijos de cristianos son de Dios y que en el Antiguo Testamento
existe la circuncision de los lactantes. El bautismo es visto como una paralela a la circuncision. Ademas, afirma
Zwinglio, la practica del bautismo de adultos lleva al exclusivismo de una comunidad que se considera a si misma
como libre del pecado.

Lo que en los afios siguientes, aparte de la discusion teoldgica, hizo la autoridad con los anabaptistas, no constituye
ninguna pégina de gloria de la Reforma: fueron perseguidos, expulsados y hasta asesinados.

Nacen las demas escrituras de Zwinglio, por ejemplo "El Pastor" en 1524, donde Zwinglio pinta al predicador
evangélico como fiel pastor, contrastandolo con malos ejemplos. Un afio después, escribe el "Commentarius de vera
et falsa religione" (Comentario sobre la verdadera y la falsa religién), que contiene los principios de la doctrina
evangélica en 29 capitulos. Este comentario es considerado como la obra fundamental de Zwinglio. En primavera de
1525, inicia su "Profecia”, un curso de exégesis en que se interpreta de la Biblia, obligatorio para los pastores
evangélicos. En 1531 se publica, como resultado de estos estudios, la Biblia de Zurich. Para la Pascua de
Resurreccién de 1525, en Zurich se introduce un nuevo reglamento para la liturgia del culto, marcado por claridad y
sencillez: En el centro esta el sermén. El canto litdrgico y el 6rgano desaparecen, y los untensilios para la Santa
Cena estan hechos de madera.

Dentro de la Confederacién Helvética, Zurich tiene una posicion bastante aislada: Ni siquiera es invitada para las
sesiones del parlamento. Sin embargo, la Reforma gana terreno en varias ciudades: San Gall, Schaffhausen, Basilea
y Berna, entre otras. También en Constanza predomina la Reforma. Zurich se une con las ciudades mencionadas en
una alianza llamada "Burgrecht Cristiana". Esto amenaza a las regiones catdlicas vecinas, que por su parte forman
una "Asociacion Cristiana", que da pasos hacia una alianza con Carlos V, y a travéz de él con la odiada casa de los
Habsburgo. Después de un tiempo de crisis estalla la guerra: 30.000 soldados de la alianza evangélica se enfrentan
a tan s6lo 9.000 de las regiones catdlicas asociadas de Centrosuiza. Pero como no son muchos los que llevan esta
guerra con un compromiso profundo, y como los catdlicos son una minoria desesperada, se llega rapidamente a un
consenso: la llamada "Paz de Kappel" de 1529. Desde la perspectiva de los reformadores y de Zwinglio, este
consenso significa un resultado mas que moderado, porque no impide el negocio mercenario en las regiones
céntricas de Suiza.

Sin embargo, el acuerdo de paz establece la Reforma en vastas partes del territorio suizo. Aparte de los conflictos
exteriores, también existe oposicién politica y eclesiastica dentro de Zurich. Politicamente, son sobre todo los
comerciantes, la nobleza y otros grupos que tienen un fuerte interés en el negocio mercenario y en un flujo comercial
sin trabas. En lo que concierne a la iglesia, son los conservadores catdlicos quienes exigen que se introduzca de
nuevo la misa diaria.

Ya desde 1523, Zwinglio viene desarrollando una comprensién propia de la Santa Cena. Mientras Lutero parte de la
base de que, para los creyentes, pan y vino se convierten en cuerpo y sangre de Cristo, Zwinglio subraya que pan y
vino so6lo simbolizan cuerpo y sangre de Jesucristo quien fue entregado en la cruz una vez por todas, y quien esta
presente con los fieles en el Espiritu Santo. Los elementos pan y vino no garantizan el perdon de los pecados, sino
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gue recuerdan estos hechos; quien celebra la Santa Cena, confiesa: Nuestro presente se ha convertido por la fuerza
de la reconciliacion en la cruz.

La comprensién de la Santa Cena segun Zwinglio

"Séptimo, creo, mejor: sé que todos los sacramentos estan lejos de conceder la gracia, es mas, ni siquiera la traen o
la administran. (...) Como la gracia es concedida o regalada por el Espiritu divino - uso la palabra con su significado
en latin, aplicando el término 'gracia’ para perdon, indulgencia, libre beneficio - este regalo es Unicamente del
Espiritu. El espiritu, sin embargo, no necesita ni guia ni medio, él mismo es la fuerza y el portador que trae todo, no
tiene necesidad que algo lo traiga a él. En la Biblia no leemos en ningun lugar que lo visible - que son los
sacramentos - trae al Espiritu consigo. Mas bien, si alguna vez lo visible estuvo unido al Espiritu, era éste el portador,
y no lo visible." De: Ulrico Zwinglio, Justificacion de la fe, 1523

"Y porque este recuerdo es una accion de gracias y un jubilo sobre el Todopoderoso por la buena obra que hizo en
nosotros a través de su hijo, quienes participan en esta celebracion, cena o accion de gracias, testifican que forman
parte de los que creen que fueron redimidos por la muerte y sangre de nuestro Sefior Jesucristo." De: Ulrico Zwinglio,
Accidn o uso de la Eucaristia, 1523

Lutero y Zwinglio no se pueden encontrar porque su comprension de las cosas es demasiado distinta:
Lutero considera que Zwinglio es un renegado de la Reforma, un exaltado. Y Zwinglio tiene la impresion de que
Lutero se ha quedado a mitad del camino. Ambos redactan una serie de escritos opuestos sobre la Santa Cena, en
parte concientemente uno contra el otro, p.ej. Lutero: Contra profetas divinos, sobre imagenes y sacramentos
(1525); Zwinglio: Una aclaracién acerca de la Cena de Cristo (1526); Lutero: Que las palabras de Cristo "Esto es mi
cuerpo” etc. se mantengan firmes contra los espiritus exaltados (1527); Zwinglio: Que las palabras

"Esto es mi cuerpo" etc. mantengan eternamente su sentido antiguo (1527). Convocados por el principe Felipe de
Hesse, en octubre de 1529 Lutero y Zwinglio se encuentran en una discusion sobre religion en Marburgo, la que
finalmente fracasa: los dos reformadores logran consenso en todos los puntos menos en el de la Eucaristia. Pero se
puede decir incluso que el disenso sobre la Santa Cena revela otros disensos ocultos.

En 1530 se celebra la Dieta Imperial de Augsburgo, en la que el emperador busca la reconstruccion de la unidad de
la iglesia. Se da lectura a la "Confessio Augustana" (Confesion de Augsburgo), redactada por Felipe Melanchthon, y
que llegaria a ser la confesién determinante de la iglesia luterana. Zwinglio también propone una confesion, la
llamada "Fidei ratio" (Razonamiento de nuestra Fe). Al contrario de la Confesién de Augsburgo que apunta a
consenso y reconciliacién, Zwinglio explica ofensivamente su interpretacion del Evangelio, y no evita mostrarle al
emperador cuéles son sus responsabilidades, defectos y limites determinados por la palabra de Dios.

Zwinglio sigue comprometido en la politica de Zurich. Muchas de sus ideas, sobre todo en la politica exterior, son
tomadas en cuenta después del

Acuerdo de Paz de Kappel. Pero Zwinglio no tiene verdadera influencia en la realizacién concreta de sus
pensamientos. Siente que su posicidn politica en Zurich pierde cada vez mas en importancia. Se siente abandonado,
y en 1531 amenaza con su renuncia, lo que puede ser impedido s6lo con muchos esfuerzos. Siguen los conflictos
entre Zurich y las ciudades asociadas del Burgrecht con las regiones centrales de Suiza.

Hasta fines de 1530, la Reforma ha logrado imponerse s6lo en algunas partes de Suiza central, por lo que Zurich
decide ejercer presion con un bloqueo de alimentos que fracasa miserablemente. Hay que afiadir que Zwinglio
estaba en contra de esta idea desde el principio. Como reaccién, las cinco cantones de Centrosuiza declaran la
guerra a Zurich y se concentran en Kappel. El 11 de octubre de 1531, unos 3.500 ciudadanos de Zurich que no
tienen armas son derrotados por el doble de Centrosuizos. En menos de una hora caen 500 Zuriqueses, entre ellos
Zwinglio, pero so6lo 100 Centrosuizos.

3. Enrique Bullinger

El 9 de diciembre de 1531, el Concejo de Zurich elige a Enrique Bullinger como sucesor de Zwinglio. Sobre él
sabemos mucho menos. Pertenece a los reformadores que méas se subestiman y cuya obra no ha sido investigada
con la necesaria profundidad en cuanto a su esencia teoldgica. Bullinger nace el 4 de julio de 1504 en Bremgarten
(hoy en el cantdn de Argovia). Con doce afios es alumno del colegio de la iglesia de Emmerich en la Baja Renania,
es influida fuertemente por la corriente de la Devotio Moderna (vs. leccién 1). Desde 1519 en adelante, Bullinger
estudia en Colonia y se gradia en 1522 como magister. Se empieza a interesar por la Reforma, sobre todo a través
de los escritos de Lutero y Melanchthon.

Desde 1523, Bullinger se desempefia como profesor en el monasterio de los Cistercienses en Kappel / Alemania.
Aparte de las clases normales también dicta conferencias publicas, en las que en forma auténoma elabora la reforma
de la exégesis y la sistematica. En 1523 se hace amigo de Zwinglio. Bullinger adopta algunos pensamientos de
Zwinglios y los profundiza, pero también Zwinglio saca provecho del trabajo de Bullinger.

De 1529 a 1531 Bullinger es predicador en Bremgarten, antes de ser nombrado "antistes" (director) de la iglesia de
Zurich, cargo que ejercera hasta su muerte.

La actividad principal de Bullinger en Zurich es la consolidacién de la Reforma. Se gana la confianza del Concejo, y
logra durante mas de 40 afios mantener el equilibrio entre la reinvindicacion politica del Evangelio y la autoridad de
su cargo que se basa Unicamente en la palabra. Se entrelaza con muchisimos actores del territorio suizo y del mundo
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internacional (a través del intercambio de mas de 12000 cartas), procura que se realicen reformas sociales y
eclesiasticas y se empefia, ademas, como autor de escritos teoldgicos e histéricos. Entre sus obras mas importantes
figuran el resumen teolégico Suma de la Religién cristiana y la Confessio Helvética posterior (Segunda Confesion
Helvética) de 1562.

Cabe destacar su colaboracion en el Consensus Tigurinos (Consenso de Zurich) de 1549, donde se logra un acuerdo
entre Ginebra y Zurich y con eso una doctrina Unica reformada de la Eucaristia.

Desde el punto de vista teoldgico, Bullinger no es principalmente original, sino un multiplicador de las nuevas ideas.
En lo que se refiere al contenido, en el centro de su teologia esta el concepto del Pacto que habia tomado de
Zwinglio, pero que elabor6 de manera esencial. En el transcurso posterior de la Reforma, este concepto tendra una
importancia que no puede ser sobreestimada (para la comprension del concepto del Pacto en la teologia reformada
vs. la futura leccion 15 de este curso de capacitacion). Bullinger muere el 27 de spetiembre de 1575.

4. Reformay reformadores en otras ciudades suizas

La Reforma habia ganado terreno en algunas otras ciudades suizas, como mencionamos con respecto a los
conflictos de Zurich con las regiones catélicas. En el Este de Suiza (Appenzell, Glaris y en el cantén de los Grisones)
las ciudades pueden decidir autbnomamente si quieren introducir la Reforma. En Chur y en le cantén de los Grisones
(Graublinden) tenemos la herencia de Juan Comander (1482 - 1557), quien es considerado el padre de la Reforma
de Bunden.

Berna se decide por la Reforma en 1528. Responsable de esto es Berchtold Haller (1492 - 1536) con su manera de
ser cauteloso pero decidido. La formacion de la iglesia reformada en Berna se remonta a él.

En 1529 siguen Basilea, Schaffhausen y San Gall.

En Basilea, primero que nada destaca Juan Oekolampad (1482 - 1531). Desde 1523 se desempefia como profesor
de teologia biblica, y a partir de 1529 es parroco de la catedral de Basilea y vocero de los sacerdotes. Su obra
teoldgica con estudios detallados sobre la Eucaristia y el culto adn no ha sido lo suficientemente investigada. El
sucesor de Oekolampad es Osvaldo Myconio (1488 - 1522), mediador y autor principal de las dos Confesiones de
Basilea (1534 y 1536; la ultima es, al mismo tiempo, la Primera Confesion Helvética). Es Myconio quien redacta la
primera biografia de Zwinglio bajo el titulo De domini Huldrichi Zuinglii fortissimi herois ac theologi doctissimi vita et
obitu (Vida y muerte del héroe valiente y tedlogo docto Ulrico Zwinglio).

En Schaffhausen son ante todos Sebastian Hofmeister (1476 - 1533), quien tiene que abandonar la ciudad en 1526,
y Erasmo Ritter (muerto en 1546), quien mas tarde se traslada a Berna.

En San Gall es el alcalde Joaquin Vadian (1483/84 - 1551) quien fomenta a la Reforma. Es apoyado por Juan
Kessler (1502/03 - 1574) quien asume la direccién de la Reforma después de la muerte del primero.

En todas estas ciudades la Reforma se remonta a vinculaciones directas con Zwinglio. No se puede decir
directamente que Zwinglio fue el Unico reformador de la Confederacion helvética, pero si que toda la Reforma suiza
se empapo de los conceptos basicos de Zwinglio (p.e. en la comprension de la Eucaristia). Fuera del territorio de la
Suiza actual, las iglesias reformadas, con excepcion de dos ciudades cerca de Memmingen (Herbishofen y
Gronenbach, pertenecientes entonces al condado de Pappenheim), no se remontan directamente a la reforma de
Zwinglio.

LECCION 4

1. Juan Calvino, ¢ el déspota de Ginebra??

Sobre la persona de Juan Calvino sabemos algo mas que sobre la persona Ulrico Zwinglio. Esto es entendible, ya
gue Calvino tuvo muchisimo impacto que Zwinglio; practicamente la totalidad de las iglesias reformadas en el mundo se
remontan a él. Los reformados frecuentemente son llamados también"calvinistas”;, aunque ellos mismos no se autodenominan asi
Al mismo tiempo, lo que ocurre es que sobre todo en Alemania todavia se encuentran connotaciones muy negativas
sobre Calvino: se lo llama "el déspota de Ginebra”;, quien habria sido demasiado riguroso y dispuesto a sacrificar a
todos los que no eran de su corriente; se dice que ordend la ejecucion de Miguel Servet; se dice que representaba la
llamada "doctrina de la doble predestinacion”;, segun la cual Dios eligié unos para la salvacion y otros para el infierno
etc. En 1936, en pleno auge del régimen Nazi en Alemania, el literato Stefan Zweig escribié un ensayo con el titulo
"Una conciencia contra la violencia. Castellio contra Calvino". Con ingenio literario, decia Calvino pero en realidad se
referia al déspota Hitler. Esto también contribuy6 en las Gltimas décadas a dibujar la imagen de Calvino en tonos Iébregos.
Seguramente algunas caracteristicas de Calvino siempre seran extrafias para el hombre moderno. Calvino fue un
asceta que dedicé su vida a la Reforma y podia proceder de una manera muy estricta. Pero tenemos que
esforzarnos por diferenciar mas, porque la imagen tan distorsionada de Calvino se debe también a las grandes
luchas confesionales que duraron hasta el siglo XX.

Sobre todo el siglo XVII estuvo marcado por conflictos y peleas interconfesionales, justamente entre los cristianos
luteranos y reformados: ambos bandos difamaban, imputaban, presentaban sus asuntos de forma injusta. De todas
partes se pecaba, también de parte de los reformados. En este contexto cristalizo sobre todo en Alemania ; y debido
a muchas publicaciones de la corriente més influyente que era la luterana; la imagen de Calvino que domina desde
hace siglos. Esta imagen subsiste hasta el dia de hoy, aunque menos marcada, en algunas monografias de la
historia de la iglesia y en libros populares.
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Por eso hace falta no quedarse con los prejuicios sino observar mejor y preguntar cémo Calvino vivio, ensefid y qué
huellas dejo6.

2. Infancia y afios de estudio (1509-1535)

Juan Calvino nace el 10 de julio de 1509 en Noyon en el norte de Francia (a unos 100 kilometros al norte de Paris),
y recibe el nombre de Jean Cauvin. Su padre era notario del cabildo de la catedral, un laico en medio del clérigo, por
lo tanto tenia un cargo elevado. Ya a la corta edad de 12 afios, Juan Calvino recibe sus primeras prebendas, o sea,
una parte de los ingresos de una determinada parroquia (la capilla de la Gésine). Hasta 1523 Calvino asiste a la
escuela de su pueblo natal; con 14 afios lo envian al College de la Marche, un famoso internado en Paris, cuyo
profesor de latin y director era Mathurin Cordier. Cordier se hizo conocido como fundador de una pedagogia
renovada, y aunque Calvino gozo sdlo poco tiempo de sus clases de latin, lo veneré durante toda su vida. Mucho
mas tarde, lo llamo para organizar la educacion escolar en Ginebra y Lausana. Después de un breve tiempo, Calvino
cambia ; por razones desconocidas ; a otro internado, el College de Mantaigu. Este es un baluarte de la ortodoxia
catolicorromana y un espantajo para los alumnos. Sin embargo, Calvino no parece haber sufrido demasiado alli; mas
bien recibié una buena y profunda formacién en gramatica, filosofia y teologia. Uno de sus profesores, John Major,
incluso redacté un conocido comentario acerca de los Evangelios y defendié las doctrinas romanas contra Wyclif,
Hus y, especialmente, contra Lutero. Las ensefianzas de aquél ya habian sido difundidas ampliamente, y existia una
gran necesidad de defenderse contra ellas. Probablemente, fue en este colegio donde Calvino conocio la teologia
catélica a través de las sentencias de Pedro Lombardo (1100 -1160), los Padres de la Iglesia y Agustino (354 - 430).
Calvino se hace de amigos, entre ellos algunos simpatizantes e incluso seguidores de la Reforma. Calvino mismo
todavia no ha llegado a este punto; la polémica luterana contra Zwinglio le parece demasiado fuerte. Ni siquiera
sabemos con certeza si Calvino en esa época ya conocia los escritos de Lutero. En todo caso, no adhiere a la
Reforma sino que permanece fiel a la doctrina romana. Podemos caracterizar al Calvino de ese tiempo como un
humanista catélico que se urgia por una renovacion de las ciencias, pero no por la Reforma en el sentido luterano.
En 1527, y mientras Calvino todavia frecuenta el College de Mantaigu, recibe los ingresos de una segunda prebenda.
En un principio, el padre de Calvino queria que su hijo estudiara teologia. Pero cambia sus planes, quizas debido a
conflictos con los capitulares de la catedral de Noyon, quizads porque esperaba que otra ciencia diera mejores
oportunidades a su hijo, y le aconseja estudiar Leyes. Calvino inicia sus estudios juridicos probablemente en 1528 en
Orléans, la facultad mas famosa en ese entonces. Es muy estudioso, trabajador y perseverante. En pocos meses
aprende el griego, y se deja influir cada vez mas por los ideales humanistas. En 1529 abandona Orléans, y sigue su
carrera en Bourges con el famoso jurista Alciat.

En 1531 Calvino se entera de que su padre esta seriamente enfermo. Viaja a Noyon y acompafa a su padre en sus
Ultimas horas. Los enfrentamientos entre el cabildo y el notario se habian agudizado tanto que este ultimo habia sido
excomunicado, hecho que le pesaba muchisimo.

Después de la muerte de su padre, Calvino va a Paris. Ahora es independiente, y se dedica ; aparte de su carrera
como jurista ; sobre todo a los estudios literarios. El rey Francisco | habia fundado en Paris una nueva universidad
con orientacion humanista, donde se matricula Calvino. En el invierno 1531/32, Calvino redacta un comentario sobre
el tratado de Séneca "De clementia”;. Este libro lo hace conocido y lo integra a las filas de los humanistas mas
famosos de Francia. Finalmente, Calvino retorna a Orléans, donde termina su carrera con el titulo de licenciado en
leyes.

3. ¢ Cuando Calvino se convirtié a la Reforma?

Esta pregunta es objeto de numerosas investigaciones, aunque las pruebas siempre han sido mas bien raras.
Calvino mismo sefiala que vivencié una "conversio subita”;. En su Comentario de los Salmos de 1557, Calvino
recuerda mirando hacia atras:

"Primero estaba tan porfiadamente entregado a la supersticién papista que dificiimente me podia liberar de tanta
mugre. Pero de repente Dios volvié mi corazdn décil y suave por una conversion subita, aunque a mi edad yo ya
estaba bastante endurecido frente a este tipo de asuntos. Sin embargo, cuando tuve algo de conocimiento sobre la
piedad verdadera, inmediatamente me invadié un tremendo anhelo de sacar provecho de ello.

No dejé mis diversos estudios completamente, pero los dejé cada vez mas de lado. Grande fue mi sorpresa cuando,
antes del término del afio, todos los que sentian el anhelo por la doctrina pura se habian reunido en torno a mi para
aprender, aunque yo mismo era casi un principiante.”; (Citado segun una biografia sobre Calvino del afio 1968).
Calvino escribe estas palabras en retrospectiva, pero no menciona ninguna fecha. Calvino no menciona una fecha,
no obstante es seguro que la conversion se produjo antes del 4 de mayo de 1534, porque en esa fecha Calvino viaja
a Noyon para renunciar a sus prebendas como consecuencia de su alejamiento del catolicismo. La conversion puede
haberse producido ya en 1533, si es que Calvino fue coautor del llamado "Discurso de Cop”;, pero este dato no esta
asegurado. El médico Nicolas Cop, rector de la Universidad de Paris, en la que esta imatriculado Calvino, inaugura el
1 de noviembre de 1533 el semestre universitario con un discuro en una iglesia parisina. Su interpretacion de las
bienaventuranzas del sermén del monte es una alabanza del Evangelio, con lo que Cop se profesa reformado.

Los franciscanos, en cuya iglesia se dicta la conferencia, acusan a Cop de herejia, y después de algunas semanas,
Cop huye a Basilea, su ciudad natal. Los investigadores de Calvino debaten muy controvertidamente si este discurso
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se debe por lo menos en parte a la pluma de Calvino. Si asi fuese, éste se habria convertido a la Reforma ya en
otofio de 1533.

En octubre de 1534, Paris se altera sobre el llamado "caso de los afiches”;. Afiches con afirmaciones contra la misa
son colgados en lugares publicos y los "luteranos”; (como son llamados todos los que adhieren al pensamiento
reformado) son acusados como autores de una conspiracion contra el orden puablico y la religién. Calvino ya habia
causado rumores en las avanzadas de esta accion confesando publicamente su fe evangélica y haciendo
proselitismo. Sea como sea: también Calvino tiene que huir de la gran urbe y buscar un lugar tranquilo donde seguir
con sus estudios.

Quiere redactar un catecismo para los evangélico francéfonos. Asi es como pasa las primeras semanas del afio 1535
en Basilea.

En resumen, hay que ser cuidadoso con la fecha precisa de la conversion de Calvino. Aunque Calvino habla de un
acontecimiento singular, puede haber sido un proceso largo. Lo que vale es el resultado: hacia 1534, Calvino
experimentd una "conversio”; que lo acercé al Evangelio, lo que tuvo grandes consecuencias.

4. De la primera a la segunda estadia en Ginebra (1536-1541)

En Basilea Calvino toma el seudénimo de "Lucianus”;, un anagrama de la forma latina de su nombre, Calvinus. Sigue
trabajando en su catecismo para los reformados de habla francesa. Termina la obra en agosto de 1535, y se
imprime en marzo del afio siguiente. Aparte de la redaccion este catecismo que titula "Institutio christianae religionis”;
(Institucién de la Religion Cristiana), sigue estudiando la Biblia, las obras de Martin Lutero, Felipe Melanchthon y
Martin Bucero. A mas tardar ahora aprende hebreo y lee los escolasticos. Debe haber trabajado muchisimo.

En abril de 1536, justo después de la publicacién de su "Institutio”;, Calvino viaja a Paris para ver a sus hermanos.
De ahi quiere seguir a Estrasburgo donde espera encontrarse con Bucero y otros correligionarios.

Sin embargo, no puede tomar el camino mas directo porque una vez mas el rey Francisco |. de Francia y el
emperador Carlos V. estaban en guerra.

Asi es que va por Lyon y Ginebra ; con consecuencias considerables. Porque justamente ahi en Ginebra se produce
el famoso encuentro entre Guillermo Farel y Juan Calvino. Este dltimo lo describe asi:

El camino mas corto a Estrasburgo, adonde me queria retirar, estaba cerrado por la guerra. Por eso pensaba estar
aqui (en Ginebra) so6lo de paso, sin quedarme mas que una noche. Aqui, poco antes el papado habia sido abolido
por este hombre recto que mencioné antes (Farel), y por el magister Pierre Viret. Pero las cosas todavia no
evolucionaban como correspondia, y entre los ciudadanos existian feas disidencias y partidismos. En ese momento
me descubrié un hombre [du Tillet] y me present6 a los otros. En consecuencia, Farel, quien estaba iluminado por un
maravilloso celo de fomentar el Evangelio, hizo muchisimos esfuerzos por retenerme. Y cuando supo que yo queria
mantenerme libre para mis estudios privados, y cuando vio que con ruegos no lograba nada, empezé a maldecirme:
gue Dios condene mis estudios y mi tranquilidad si yo me retiraba en una emergencia tan grande y no apoyaba la
Reforma. Estas palabras me perturbaron y asustaron profundamente, tanto que renuncié a mi viaje planificado. Pero
consciente de mis temores y mi timidez, no queria por ninglin motivo ser obligado a asumir un cargo determinado.”;
(Juan Calvino, Prologo al Comentario de los Salmos, citado segun la biografia arriba mencionada).

La Reforma habia sido introducida en Ginebra en 1535. Farel ya habia logrado muchos cambios. Pero como la
Reforma habia sido impuesta por el Consejo de la ciudad también para lograr una mayor independencia de los
obispos, faltaba arraigar sus contenidos. El partido catélicorromano seguia con mucha influencia, y Farel solo estaba
sobrepasado. Asi es como Calvino se queda en Ginebra, ni como pastor o predicador, sino como "lector de la Santa
Escritura en la iglesia de Ginebra”;. Muy luego, sin embargo, es invitado a predicar y a apoyar la formacion de la iglesia.

En 1537, Calvino envia una propuesta para la reorganizacién de la iglesia al Consejo de la ciudad. Aqui se puede
observar una caracteristica basica de la Teologia de Calvino: su prioridad es siempre la forma que tiene la iglesia, y
por lo tanto, como vive. No adhiere al concepto de los bautistas que consideran la iglesia como una comunidad
exclusiva de los elegidos. La iglesia es mas bien, segun Calvino, la comunidad de los fieles que se comprometen con
ella libremente. Calvino y Farel redactan una confesion en francés (Confession de Foi) que debe ser firmada por
todos los habitantes de Ginebra, "para determinar quién quiere profesar el Evangelio y quién prefiere pertenecer al
reinado del Papa en vez del reinado de Cristo”;. Calvino introduce mas cambios: A partir de ahora, en los cultos se
cantan salmos, hasta el dia de hoy dia una caracteristica de las comunidades reformadas en todo el mundo. Se
introduce la catequesis, y se redacta un catecismo, mucho més corto que la "Institutio”; y muy parecido al Catecismo
Menor de Lutero.

Pero las propuestas reformatorias de Calvino son dificiles de aceptar para el Consejo, y las aprueba sélo después de
muchas vacilaciones. El conflicto estalla cuando se solicita a los ciudadanos de Ginebra firmar la confesion
preparada. Muchos no lo quieren hacer, y las tensiones entre catélicos y evangélicos aumentan a raiz de este
experimento fracasado. Fue un error de Calvino insistir tanto en las firmas. Crece la resistencia hacia él. En 1538, los
partidos de oposicion de tendencia mas bien catélica ganan terreno. Aparte de la inquietud generalizada en la
poblacion, los anabaptistas causan otros problemas mas. Surgen acusaciones graves contra Calvino y Farel, p.gj.
gue Calvino seria un adherente a la antigua secta de los arianos, que niega la naturaleza divina de Cristo.

Esta afirmacion no puede tocar a Calvino que es un teélogo lejano al arianismo. Ni siquiera responde a los
reproches, por lo cual el asunto es llevado a Berna (con la cual Ginebra a firmado un contrato de ayuda mutua)

Ef 4 — Et 4 —- DOCUMENTO 04. 13



donde la actitud de Calvino es vista como sospechosa. No hay consecuencias, pero la posicién de Calvino en
Ginebra se debilita por las imputaciones. En las elecciones de 1538 gana la oposicidn, y el nuevo Consejo prohie
gue Calvino y Farel prediquen el Domingo de Resurreccién. Calvino y Farel predican igual, y son destituidos de sus
cargos. Dentro de tres dias tienen que abandonar la ciudad. El tiempo en Ginebra parece un episodio corto; fueron
apenas dos afios que Calvino pasé en la urbe.

Calvino desea retornar a Basilea y seguir con sus estudios, mientras Farel es llamado a Neuchétel en julio del mismo
afo. Los amigos critican a Calvino por ser muy obstinado. El mismo admite haber actuado demasiado voluntarista.
Decide, por ende, no aparecer mas en publico sino optar por la vida retirada de un cientifico. Durante un buen
tiempo, rehlsa acceder a la solicitud de la ciudad de Estrasburgo de ocuparse alla de los refugiados franceses. Por
fin decide ir, especialmente debido a la insistencia de Martin Bucero y Wolfgang Capito. En 1538, Estrasburgo es uno
de los centros méas importantes del protestantismo aleman. Bucero y Capito se mantuvieron teolégicamente
independientes aunque se habian adherido, en 1536, a la Reforma de Wittenberg. Bucero es considerado como el
lider mé&s imprescindible de las negociaciones del partido evangélico.

Entonces Calvino se convierte en pastor de la comunidad de refugiados franceses y la forma segun el modelo de
Estrasburgo. Adopta el orden de culto de Estrasburgo, introduciéndole solo algunos pequefios cambios.

Aparte de este trabajo tiene una catedra para exégesis en la recién fundada universidad, donde interpreta el
Evangelio segun Juan y algunas de las epistolas de Pablo. Estos comentarios también aparecen impresos. Sobre
todo trabaja en una nueva edicion de su "Institutio”; que se publica en 1539. Esta al inicio habia sido un catecismo
detallado, muy orientado por la teologia luterana; ahora es una gran obra de dogmatica independiente.

El tiempo de Calvino en Estrasburgo es bien empleado: Cada semana dicta sus conferencias, predica cuatro
sermones, elabora sus libros; viaja varias veces para participar en los Didlogos sobre la Religion (p.ej. 1539 en
Frankfurt/Meno). Alli es donde Calvino conoce a Melanchthon, y nace una profunda amistad. El compafiero mas
cercano de Lutero se convierte en amigo de Calvino. Durante toda su vida, Calvino muestra gran respeto frente a
Lutero (y éste también encuentra palabras gentiles para Calvino), pero en los ultimos afios de vida de Lutero, Calvino
tiene cada vez mas dificultades con la testarudez de éste.

En la opinién de Calvino, las comunidades luteranas en Alemania no ponen el acento necesario en la vida al interior
de la iglesia, y siguen todavia muy apegados a la liturgias y rituales del culto catélicorromano.

Igualmente problemética le parece su dependencia de los principes territoriales. La situacion en Estrasburgo, sin
embargo, se presenta mas promisoria para Calvino, asi que durante un tiempo parece que ha encontrado su lugar
definitivo. En 1539 solicita y obtiene los derechos ciudadanos de la pequefia republica. También mejora su situacién
econdmica, después de que inicialmente habia tenido que vender parte de sus libros para sobrevivir.

En su entorno, se busca incluso casar al reformador; él mismo no parece haberse acercado demasiado a la idea.
Dos intentos de cupido fracasan, pero finalmente Calvino se deja convencer de casarse con Idelette de Bure, viuda
de un anabaptista a quien él mismo habia convertido. En 1540 llega Farel de Neuchéatel para celebrar la boda.
Mientras, en Ginebra las cosas no han evolucionado bien. Después de la partida de Calvino y Farel, la vida
eclesiastica se ha desordenado.

Algunos amigos de Calvino intentan desconocer a sus sucesores. Calvino interviene, exigiendo el reconocimiento de
los nuevos pastores. Las cosas se calman, pero la situacion sigue incierta. Berna intenta controlar a Ginebra. Los
sucesores también son expulsados de la ciudad. Se teme un conflicto armado. Los reformados logran convencer a
una parte de los adversarios que el orden solo puede ser repuesto si Calvino retorna lo antes posible. El 20 de
octubre de 1540, una delegacion viaja a Estrasburgo para pedirle a Juan Calvino que vuelva a Ginebra. Calvino
duda, pero finalmene rehuisa. Farel apoya a los mensajeros de Ginebra para convencer a Calvino de que tiene que
volver, Bucero, en cambio, quiere que permanezca en Estrasburgo. El esfuerzo por reclutar a Calvino toma mas de
medio afo, hasta que éste accede a volver por unas semanas a Ginebra.

Finalmente, el 13 de septiembre de 1541, Calvino llega a Ginebra: en contra de sus planes, no se quedara tan sélo
algunas semanas, sino que el resto de su vida.

5. Estructura de la Iglesia de Ginebra

Cuando Calvino vuelve a Ginebra, su primera prédica contindia el tema de la Gltima: actia como si no hubiese habido
ningun quiebre, retomando el hilo que se habia cortado en 1538. Sin embargo, ahora tiene mucho mas poder, ya que
lo buscaron explicitamente para ordenar la ciudad y la iglesia.

Pero Calvino no logra todo lo que quiere, por ejemplo, no se celebra la Santa Cena todas las semanas. Mas bien rige
la costumbre de Berna donde se comulga cada tres meses. También surgen conflictos en otras areas. Calvino quiere
ampliar la disciplina eclesiastica y practicarla. Segun él, el consistorio debe tener la posibilidad de citar, interrogar y
en caso dado sancionar - hasta excomulgar - a aquellos miembros de la comunidad a los que considera haber
cometido infracciones contra la doctrina o la moral.

El Consejo de la ciudad rechaza esta idea porque teme la implementacion de tribunales paralelos a la jurisdiccion
oficial del gobierno. Después de algunas vueltas, Calvino logra imponerse; primero con concesiones, pero en 1555
consigue lo que quiere.

Hoy dia tenemos problemas con esto de la "disciplina eclesiastica”;, porque parece limitar los derechos del individuo.
Pero no es ésta la intencién de Calvino. El piensa que una comunidad cristiana tiene que velar por la conducta de
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sus miembros, y que frente a situaciones serias cabe preguntarse si los infractores realmente pueden seguir
perteneciendo a la comunidad. En este punto, Calvino encuentra apoyo y orientacion por Mateo 18, donde se habla
de como tratar las faltas de los miembros de la comunidad.

La pregunta de la disciplina eclesiastica es el punto mas conflictivo en relacién con el Consejo de Ginebra. Sin
embargo, mas importante dentro del Orden Eclesiastica es la direccién de la comunidad misma. Aqui, el orden
cuadruple de Calvino ha marcado el camino de la iglesia reformada, vale decir, un régimen que se divide en cuatro
cargos: pastores, profesores, presbiteros y didconos.

a. Los pastores tienen que predicar y ensefiar, administrar los sacramentos (Bautismo y Santa Cena) y visitar a los
enfermos. Una vez a la semana se reline el convento de pastores de la ciudad y sus alrededores, interpreta la Biblia
en comunidad y se evalua mutuamente.

b. Los profesores tienen la tarea de "ensefiarles a los fieles la doctrina de la salvaciéon”;. En el sentido estricto, esto
significa interpretar el Antiguo y Nuevo Testamento. Ya que "para que esta ensefianza dé frutos”, se requieren
conocimientos de idiomas y una formacidn general, la tarea de los profesores también incluye estas materias.

c. Cada afio, los distintos consejos de la ciudad eligen a doce presbiteros. En conjunto con seis pastores (elegidos
por sus pares) forman el consistorio. El consistorio cuida la Ley Eclesiastica dentro de la comunidad. Los miembros
del consistorio deben "advertir amablemente a los que ven fallar o vivir en condiciones desordenadas”;. Por lo tanto,
el consistorio se preocupan por la conducta de la comunidad, la participacién en los cultos y la doctrina. Si constata
desconsideracion o abuso, tiene que advertir los miembros primero amistosamente. Si esto no basta, puede
excomunicarlos o denunciarlos ante los tribunales laicos. Las dos cosas ocurren muy raramente. Lo que mas
preocupa al consistorio es mediar en conflictos, muchas veces entre marido y mujer. Las reuniones semanales son
los jueves. La Ley Eclesiastica define el espiritu del consistorio con las siguientes palabras: "Todo esto debe ser
siempre tan moderado que no haya lugar para una rigidez aplastante, y las advertencias soélo tienen el fin de guiar a
los pecadores hacia nuestro Sefior.”; El consistorio no debe intervenir en el area del poder laico ni en el trabajo de los
tribunales de la jurisdiccion oficial.

d. Los diaconos tienen dos tareas: el apoyo a los pobres y la preocupacion por los enfermos. La primera consiste en
conseguir limosnas y distribuirlas entre los necesitados; aqui también entra la alimentacién de los pobres. La
segunda tarea concierne a la organizacion de los hospitales y de los albergues para forasteros. Los pobres son
atendidos en forma gratuita, y para los nifios hay un profesor que trabaja dentro del hospital. (Todas las citas son
tomadas de la Ley Eclesiastica).

Sobre los cargos eclesiasticos

"Nuestro Sefior cred cuatro areas de tareas o tipos de cargos para la orientacion de su iglesia: por un lado los
pastores, por otro los doctores, después los presbiteros y cuarto los diaconos. Si queremos una iglesia ordenada y
sana, tenemos cumplir con esta forma de su régimen.”;

La tarea de los pastores es "anunciar la palabra de Dios tanto en publico como frente al individuo: ensefar, corregir,
reprender y amonestar. Pero también tienen que administrar los sacramentos y ejecutar en conjunto con los
presbiteros o los encargados del Consejo las correciones fraternales.”;

"La tarea especial de los doctores consiste en ensefiarles a los fieles la doctrina de la salvacion, para que la pureza
del Evangelio no sea enturbiada ni por ignorancia ni por ideologias falsas.”;

La tarea de los presbiteros "consiste en cuidar la conducta de cada uno y amonestar amistosamente a los que fallan
o viven en condiciones desordenadas.”;

Los diaconos son "los encargados de recibir las donaciones para los pobres, de distribuirlas y de administrarlas (....),
de preocuparse de los enfermos y cuidarlos, como también alimentar a los pobres.”; (De la Ley Eclesiastica de 1561)
Por lo tanto, queda claro que hay ciertas tareas por cumplir en cada comunidad local. Algunas pertenecen mas bien
al ambito de la ensefianza y formacién, otras tocan dimensiones diaconicas. Los cargos en una comunidad tienen
gue ser entendidas desde las tareas especificas, 0 sea, son funcionales. Esta comprensién funcional distingue a
Calvino de toda comprension sacramental de un oficio. Esto es muy visible en el hecho de que alguién solo tiene un
cargo mientras cumple las tareas correspondientes. El cargo no es parte de la persona sino de la comunidad: una
diferencia marcada con el luteranismo. Los luteranos concocen la concentracion en el ministerio ordenado de la
anunciacion y administracion de los sacramentos ligado a la persona del pastor y no a la comunidad.

Farel, Beza, Viret y Calvino

Aparte de sus actividades en Ginebra, Calvino hace esfuerzos por reunir las diferentes corrientes evangélicas. En
1549 logra un consenso con los zurigueses en lo concerniente a la Santa Cena ("Consensus Tigurinus”;, Consenso
de Zurich): En el fondo es aqui donde nace la "comprensién reformada”; de la eucaristia.

Sobre la comprension de la Santa Cena

"Dios nos regald una prenda para asegurarnos de su constante benevolencia. Por tal motivo les dio a sus hijos el
segundo sacramento a través de la mano de su hijo unigénito: la Santa Cena en la que Cristo da testimonio de que
es el pan que da vida, el pan por el cual nuestras almas son alimentadas hasta la verdadera y dichosa inmortalidad.
(Juan 6, 51).

Primero: Los simbolos de este sacramento son el pan y el vino: Ellos son el alimento invisible que recibimos del
cuerpo y de la sangre de Jesucristo.
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Segundo: el Unico alimento de nuestra alma es Cristo, y por eso el Padre celestial nos invita para que seamos parte
de él, para que seamos refrescados y podamos reunir fuerzas hasta que lleguemos a la inmortalidad celestial.

El misterio de la unién secreta de Cristo con los fieles, sin embargo, es incomprensible por naturaleza; por eso es
gue Dios nos revela una imagen o representacion del misterio en sefias visibles, adaptadas maravillosamente a
nuestro bajo nivel. En cierto modo nos da prendas e indicios que nos dan la misma certeza como si lo viéramos con
nuestros propios o0jos. Porque es una parabola conocida que incluso penetra la mente sencilla: Nuestras almas son
alimentadas por Cristo de la misma forma como el pan y el vino mantienen la vida del cuerpo. Con eso queda claro
cual es el objetivo de la bendicidn secreta: Ella nos asegura que el cuerpo del Sefior fue sacrificado para nosotros,
para que ahora lo gocemos como alimento celestial y para que en este gozo vivenciemos la fuerza de este sacrificio
unico. Y que su sangre fue derramada por nosotros, de manera que sea por siempre nuestra bebida. Por eso llama al
caliz la "alianza de mi sangre”; (Lucas 22,20; 1 Corintios 11,25). Porque cada vez que nos da de beber su santa
sangre es como si renovara la alianza que confirmo con ella, mejor dicho: es como si la continuara para reforzar la fe.
Las almas piadosas pueden recibir numerosos frutos de confianza y amor de este sacramento, porque tienen el
testimonio de que somos un solo cuerpo con Cristo, y de que todo lo que es suyo, podemos llamarlo nuestro
también.”; (Parrafo citado de Institutio IV, 17, 1y 2)

6. Algunos acentos teologicos

La teologia de Calvino tiene muchos matices y es muy detallada; su Institutio (la version final data del afio 1559) es la
primera dogmatica evangélica extensa. La renovacion reformatoria llega en ella a su auge enfrentandose a la
tradicion escolastica y dialogando permanentemente con las escritos completos del Antiguo y Nuevo Testamento.

La Institutio demuestra que el pensamiento calvinista estd marcado por dos polos complementarios: Por un lado, se
enfatiza la gloria, la majestuosidad y la omnipotencia de Dios encarnado en Cristo. Por el otro lado (no inferior al
primero) se trata de la salvacién de los hombres.

Aqui Calvino se muestra como discipulo (independiente) de Lutero. Las dos cosas, la gloria de Dios y la salvacion del
hombre, estén bien unidas. Son justamente la salvacion del hombre y la encarnacion donde se manifiesta la gloria de
Dios.

Conocimiento de Dios y conocimiento de si mismo

"Toda nuestra sabiduria ; si es que merece este nombre, si es verdadera y confiable ; comprende en el fondo dos
cosas: el conocimiento de Dios y el de nosotros mismos. Estos dos, sin embargo, estan vinculados de mdltiples
maneras, y por eso no es tan facil constatar cudl es superior y origen del otro.

Primero, ninglin hombre puede contemplarse a si mismo sin contemplar a Dios con todos sus sentidos, al Dios en "el
gue vivimos, y hos movemos, y somos”; (Hechos 17,28). Porque todos los dones que constituyen nuestros bienes,
aparentemente no los tenemos de nosotros mismos. Incluso nuestra existencia como humanos consiste en tener
nuestra esencia en el Dios Unico. Y, segundo, estos dones llegan a hosotros como caen las gotas de lluvia del cielo,
y nos guian como el riachuelo a la fuente.

Pero justamente en nuestra pobreza se reconoce mas claramente la riqueza inimaginable de todos los dones que
viven en Dios.

Especialmente la decadencia miserable en que caimos porque el primer hombre perdié la fe, nos obliga a levantar
los ojos: hambrientos y sedientos debemos implorar que Dios nos dé lo que nos falta, pero al mismo tiempo debemos
aprender llenos de espanto y terror, a ser humildes (...). Sentimos nuestra ignorancia, vanidad, pobreza, debilidad,
nuestra maldad y depravacion, y asi llegamos a comprender que sélo en Dios se hallan la verdadera luz de la
sabiduria, la verdadera fuerza y virtud, una riqueza inmensa de todos los bienes y la verdadera justicia. Es
justamente nuestra miseria la que nos hace contemplar los dones de Dios, y s6lo cuando hemos empezado a ver
nuestros defectos, tratamos seriamente de alcanzarlo a El. Porque (naturalmente) cada hombre prefiere confiar en si
mismo, y generalmente lo logra mientras no se conoce a si mismo, mientras esta conforme con sus habilidades y no
sabe ni quiere saber de su miseria. Quien se conoce a si mismo, no sélo tiene la motivacién de buscar a Dios, sino
gue de cierta manera es llevado de la mano a su encuentro. Por otro lado, ningin hombre puede hallarse a si mismo
sin antes haber contemplado el rostro de Dios, y de esta contemplacion pasa a mirarse a si mismo. Porque una
soberbia enorme nos es innata, siempre encontramos que somos muy impecables, sabios y santos, a no ser que nos
enfrentemos con pruebas palpables de nuestra injusticia, maculacion, estupidez e impureza, y nos convenzamos de
esta manera. Pero esto no sucedera mientras sélo nos miremos a nosotros mismos y no al Sefior, porque El es el
Unico pardmetro que nos permite autojuzgarnos. Por naturaleza tendemos todos a la hipocresia, y por eso cualquier
apariencia hueca de justicia nos satisface tanto como en el fondo sélo podria hacerlo la verdadera justicia.”; (Parrafo
citado de Institutio I, 1, 1y 2)

La doctrina calvinista de la doble predestinacién ; hoy en dia por cierto muy problematica para nosotros ; se
explica desde su interés por la salvacién y la certeza de la salvacion. Decisiva para la salvacion no es la confianza
del hombre, porque entonces éste estaria todo el tiempo preocupado por la calidad de su fe. Unicamente Dios elige y
rechaza. La doctrina de la predestinacién mantiene la exclusividad de Dios en los asuntos de la salvacién y fe.

El Antiguo y Nuevo Testamento nos hablan del mismo Dios. Por eso tampoco se puede establecer una diferencia
esencial entre las dos partes de la Biblia. Mas bien es asi que las profecias del Antiguo Testamento ya son realidad
en el Nuevo Testamento. En el Antiguo Testamento se vislumbra el Evangelio; el Nuevo Testamento presenta la luz
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misma. Las similitudes son numerosas, sin negar las diferencias. Porque es la misma Alianza de Dios con los
hombres que se manifiesta en toda la Biblia.

Por esta razon, la Ley no esta hecha principalmente para que el hombre reconozca sus pecados (como en Lutero),
sino que su objetivo fundamental es orientar su vida segun los mandamientos de Dios. Esto vale tanto para el
Antiguo como para el Nuevo Testamento. Es cierto que con los mandamientos reconocemos nuestra propia
pecaminosidad, pero esto no suspende su verdadero sentido: mostrarnos la buena voluntad de Dios.

La comprension de la Ley

"La tercera aplicacion de la Ley es la mas importante porque se refiere a su objetivo de fondo: Se realiza en los
fieles, en cuyos corazones el Espiritu de Dios se ha desplegado y los domina. Ellos tienen la Ley inscrita, incluso
esculpida en su corazon por el dedo de Dios, lo que significa que orientados por el Espiritu tienen tal disposicion
interior que gustosamente quieren obedecer a Dios. Sin embargo, pueden sacar un doble provecho de la Ley.
Primero: Es el mejor instrumento que les ensefia dia a dia mas cudl es la voluntad de Dios que buscan cumplir, y que
los afirma en tal conocimiento. Por mas que un sirviente anhele de todo corazén cumplir las expectativas de su amo,
siempre tendra la necesidad de explorar y observar la particularidad de su patrén, a la que busca ajustarse. Lo
mismo vale para los fieles. Nadie se puede liberar de esta necesidad, porque nadie ha profundizado tanto la
sabiduria que no pudiera progresar hacia un conocimiento mas puro de la voluntad de Dios, a través de la diaria
educacion en la Ley.

Segundo: No necesitamos solamente la ensefianza, sino también la amonestacion. Este es otro provecho que el
sirviente saca de la Ley: Su observacion constante refuerza su obediencia y lo salva del resbaloso camino del
pecado y de la desobediencia. Los santos necesitan sin duda de tal estimulo, porque aunque su espiritu se afana por
buscar la justicia de Dios, la debilidad de la carne pesa sobre ellos, y ho van por su camino con la necesaria y alegre
disposicion!”; (Parrafo citado de Institutio Il, 7,12)

En el centro de la comprension de los sacramentos segun Calvino esta el concepto de la profecia. No son los
elementos en si los que portan la salvacion. En la Santa Cena, con ayuda de los elementos se expresa la palabra
profética, y la celebracion sirve para dar certeza a los fieles y afirmar su fe. La profecia se refiere al Espiritu Santo
gue "sella”; las profecias de Dios en el corazén de los hombres. En el Catecismo de Ginebra, redactado en forma de
preguntas y respuestas, Calvino dice: "¢ Estds convencido entonces de que la fuerza y la eficacia de los sacramentos
no son inherentes a los elementos sino nacen completamente del Espiritu de Dios? Si. Dios quiere revelar su fuerza
a través de los medios de salvacion destinados para este fin. Lo hace de tal forma que no resta importancia a su
Espiritu.”;

7. El proceso de Miguel Servet

La polémica sobre Miguel Servet es la mas importante que sostiene Calvino en Ginebra. Algunas publicaciones
afirman que Calvino, apoyado por el Consejo de la ciudad, aprovech6 de deshacerse de un adversario incémodo, y
que esto revelaria su crueldad y rigidez. Seria demasiado simplista pensar asi, y por lo mismo analizaremos el
conflicto aqui con mas detalle.

Miguel Servet nace en Aragon, en 1511. En 1531, en Basilea y Estrasburgo, se enfrenta a los reformadores acerca
de la pregunta si la palabra de Dios se hizo carne o no. También tiene conflictos con las autoridades en cuanto a las
persecuciones de los heréticos. Publica al mismo tiempo dos escritos contra la doctrina tradicional de la trinidad, en
las que sélo reconoce al Dios creador como Dios. El Hijo y el Espiritu Santo serian expresiones de la accion divina,
pero no serian Dios (monarquianismo). Los dos escritos son muy conflictivas, y el Consejo de Estrasburgo prohibe su
venta. Servet va a Paris y estudia medicina; ahi es que llama la atencién de Calvino.

Después trabaja un tiempo como corrector en Lyon, luego es médico del arzobispo de Vienne en la provinicia
francesa La Dauphine. Dicho sea de paso, probablemente fue Servet quien descubri6 la circulacién de la sangre por
lo que es famoso en la historia de la medicina.

Pero también se dedica a la teologia y redacta una obra mayor en la que exige a la cristiandad volver a sus raices:
los Padres de la Iglesia, la Iglesia Romana y también los Reformadores habrian falsificado el Evangelio. Todas las
criaturas serian emanaciones de lo divino, los pecados sélo se cometerian a partir de los veinte afios de edad, y con
ciertos instrumentos (bautismo, eucaristia, buenas obras) serian borrados.

Nadie en Vienne quiere imprimir este trabajo. Asi es que Servet pide ayuda a un impresor evangélico en Lyon, pero
éste exige el visto bueno de Calvino. Servet se lo pide a Calvino, y éste rebate su argumentacion, aconsejandole leer
determinados parrafos de la Institutio. Servet sin embargo no acepta consejos. En su respuesta a Calvino incluye un
ejemplar de la Institutio con sus comentarios al margen, acomparfado de una carta ofensiva. Pasan los afios, y en
1553 Servet logra la impresién de su libro.

Llega a manos de Calvino y algunos de sus amigos, entre ellos Guillermo de Trie quien se habia convertido a la
Reforma y roto con la mayoria de su familia que vivia en Lyon. En una carta a sus parientes, Guillermo de Trie
escribe que ellos no tenian ninguin derecho de acusarle de herejia tolerando en sus muros un herético del porte de
Servet. Como consecuencia de esta carta, se descubre que el autor del libro es el médico del arzobispo. Hay una
denuncia, Servet es arrestado y amenazado con un proceso, pero no hay pruebas suficientes. Guillermo de Trie
envia documentos a sus parientes, entre otros, algunas cartas del intercambio epistolar entre Servet y Calvino que
habia recibido de éste (ltimo. Con esto, Calvino indirectamente esta incentivando el proceso. Servet huye y es
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guemado en ausencia, vale decir, se queman sus obras. Quiere llegar hasta Napoles, pero neciamente toma el
camino por Ginebra. Apenas llegado a la ciudad es arrestado a peticién de Calvino el 13 de agosto de 1555. El
magistrado inmediatamente se opone a Servet ; lo que Calvino no habia esperado ; e incluso se apropia de la
acusacion. Se busca la opinion de los demas cantones helvéticos, pero antes de que éstos puedan pronunciarse, el
Consejo redacta su propia acusacion a través de un adversario de Calvino. Desde Vienne se exige la extradicion de Servet.
Pero los jueces de Ginebra quieren dictar su propia sentencia y se niegan hacer la extradicién. Servet no se da
cuenta de la gravedad de su situacion, y espera que la oposicion en el Consejo intervenga por él. Calvino en cambio
propicia la muerte de Servet, aunque no en la hoguera, como es el destino de los herejes, sino una muerte menos
espectacular y dolorosa. En los interrogatorios, Servet provoca el odio de sus enemigos, acusando a Calvino de
herejia y exigiendo que se le entreguen todos los bienes de éste como compensacion de sus sufrimientos.

Los dictdmenes de Basilea, Berna, Schaffhausen y Zurich anuncian undnimamente que hay que deshacerse de
Servet. El 26 de octubre de 1555 es condenado a morir en la hoguera. El juicio es ejecutado al dia siguiente, a pesar
de que Calvino y algunos otros pastores habian pedido una ejecucién menos cruel.

Calvino es uno de los responsables indirectos de la muerte de Servet, y negar este hecho significaria sancionar la
injusticia. Calvino deseaba la muerte de Servet, y poniendo sus cartas a disposicién del tribunal participé en el
procecso. No traté de detener al Consejo, pero en realidad tampoco tenia muchas posibilidades de hacerlo.
Claramente, tiene parte de la culpa en la muerte de Servet. Pero no mas.

No se puede decir que se traté de un proceso de Calvino contra Servet.

Ninguna ciudad habria actuado de otra forma. Antes y después de Servet, fueron miles los heréticos ejecutados en
esa época, tanto por regimenes catélicos como evangélicos. Incluso Melanchthon felicita a Calvino por su rol en el
proceso. "Como todos los reformadores, Calvino estaba convencido de que era la obligacién de las autoridades
cristianas matar a los réprobos que asesinan el alma, tal como los asesinos comunes matan el cuerpo.”; (Citado de
una biografia alemana de Calvino).

Hoy dia es facil condenar a Calvino. Pero no podemos aplicar nuestras medidas modernas a él. Su actuar solo refleja
el espiritu del siglo XVI.

8. Los ultimos afios de Calvino

La esposa de Calvino muere en 1549. El matrimonio tuvo un hijo; sin embargo éste muri6 poco después de haber nacido.

En 1559, Calvino funda en Ginebra una academia con tres catedras: griego, hebreo y filosofia. Esta academia se
transforma en la escuela de formacién de muchos tedlogos que se convierten a la Reforma y se vuelven grandes
reformadores en sus paises. No se puede sobreestimar el impacto de esta institucion. Por ejemplo, Juan Knox de
Escocia es uno de los estudiantes en Ginebra, y con él muchos mas de otros paises. La academia es el punto
culmine de la obra de Calvino: aqui la interpretacion biblica - la motivacién calvinista central - gana un espacio organizado.

En el mismo afio se publica la Ultima version de la Institutio. A estas alturas es un manual importante con cuatro
volumenes y 24 capitulos, y pertenece ya a las grandes obras dogmaticas de la teologia evangélica.

Debido al exceso de trabajo durante toda su vida, Calvino, quien habia superado muchas enfermedades, se debilita.
El 2 de febrero de 1564 dicta su ultima conferencia en la academia; el 6 de febrero es la fecha de su Gltimo sermon.
El 27 de mayo de 1564, Calvino muere en Ginebra. El dia después es sepultado sin ningin tipo de pretensiones, y su
tumba no tiene lapida, como él mismo habia pedido. Asi es que hoy nadie sabe donde exactamente yacen los restos
del reformador. En su discurso de despedida del 28 de febrero de 1564, Calvino dice lo siguiente:

“Yo tuve en mi vida muchas debilidades que ustedes tuvieron que soportar, e incluso todo lo que he hecho, en el
fondo no vale nada.

Ahora, los hombres malos seguramente sacaran provecho de estas palabras.

Pero repito: Todo mis hechos no valen nada, y yo soy una criatura miserable. Sin embargo, puedo decir de mi con
todo derecho que mis defectos siempre me desagradaron, que he deseado hacer el bien y que el temor de Dios se
ha arraigado en mi corazén. Ustedes pueden afirmar que mi afan fue bueno, y por eso les pido que me perdonen lo
malo. Y si hubo algo de bueno, entonces tdmenlo como medida y sigan haciendo lo mismo!”; (Citado segun una
edicién de estudios calvinistas alemana del afio 1997)

Calvino era originario de Francia, y toda su vida se orient6 por este pais. Queria fortalecer las comunidades
evangélicas en Francia que eran perseguidas. Servirles a ellas fue uno de los grandes objetivos en su vida. Logro
unir las iglesias reformadas por una doctrina y una ley eclesiastica comun. Pero su muerte llegé demasiado temprano
para orientar a las comunidades franceses y apoyarlas activamente en las guerras por la religiéon posteriores.

Su correspondencia con toda Europa es impresionante. Se conservan alrededor de 2.000 cartas. Entre ellas hay
mensajes tanto a las autoridades politicas como a otros reformadores dentro y fuera de la Confederacién Helvética.
Muchas de ellas tratan de la situacion de los evangélicos en Francia, pero también mas alla. Ademas encontramos
muchos testimonios que muestran a Calvino como pastor de almas que sabe dar consejos Utiles y profundos también
a los miembros mas sencillos de la comunidad, en sus dudas respecto a la fe y la vida.

9. Teodoro Beza, el sucesor de Calvino
Después de la muerte de Calvino, Teodoro Beza es elegido su sucesor como moderador de los pastores de Ginebra.
Beza nacié en 1519 en la Borgofia. En su infancia se convierte a la fe evangélica, sin embargo, en sus inicios no lo
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hace de pleno corazén. Sélo después de una grave enfermedad se inclina cien por ciento a la Reforma. De profesion
jurista, se desempefia durante diez afios como profesor de griego en la academia de Lausana en Suiza. En 1558 va
a Ginebra. Un afio después es director de la academia de esa ciudad.

Ya en sus primeros afios en Ginebra, Beza es consultor teoldgico de la iglesia francesa y dialoga con las autoridades
politicas de los hugonotes en el contexto de las guerras por la religion.

Después de 1564, Beza sigue en estrecho contacto con las comunidades francesas. Una vez, incluso, es elegido
presidente del sinodo de la ciudad atlantica de La Rochelle. Al final es testigo como muchos de sus correligionarios
son expulsados de Francia.

Beza fue considerado en muchas ocasiones como discipulo de Calvino. Aunque esto es correcto, sus méritos van
mas alla. A diferencia de Calvino, sus raices estan en la filosofia aristotélica. Por eso trata de sistematizar piezas
particulares de la obra teoldgica (especialmente la doctrina de la predestinacion y la comprension de la eucaristia) a
través de Aristoteles.

Otra de sus caracteristicas es su trabajo con el Nuevo Testamento y con la ciencia biblica. Su ediciéon del Nuevo
Testamento en la que descubrid, analiz6 e interpreté numerosos manuscritos nuevos, ha sido reimpresa mas de 150
veces hasta 1965.

Teodoro Beza muere a la edad de 86 afios el 13 de octubre de 1605.

10. La evolucién de laiglesia reformada en Francia hasta 1598

En 1598, el rey Enrique 1V de Francia proclama el Edicto de Nantes que asegura igualdad de derechos a los
cristianos reformados franceses, y les permite celebrar el culto en la mayoria de las ciudades. Desde 1562, ocho
guerras por la religion precedieron el Edicto de Nantes.

La doctrina reformada se difunde en Francia a partir de 1535. Surgen comunidades que agrupan a los fieles. La
existencia de la Iglesia Reformada de Ginebra bajo la tutela del francés Calvino es el motivo por el cual los
evangélicos de Francia se orientan cada vez mas hacia Ginebra.

En 1559, el sinodo nacional se retine en Paris y aprueba un credo (Confession de Foi) y una ley eclesiastica
(Discipline Ecclésiastique).

Con esto, se da forma a la iglesia reformada. Hasta 1562, un tercio de la poblacion francesa se ha convertido a la fe
evangélica.

Las comunidades evangélicas, sin embargo, viven desde el principio en condiciones dificiles porque estan
involucradas en conflictos politicos.

La rivalidad entre los duques catélicos de Guise y los principes evangélicos de Condé domina la escena durante mas
de medio siglo; los enfrentamientos bélicos entre los catélicos y los Hugonotes, como son denominados los
evangeélicos franceses (el origen de este nombre es muy incierto), no son sélo de naturaleza religiosa. Los reyes se
ponen en estos conflictos generalmente del lado de los més fuertes. Hasta 1585, éstos son los catdlicos, recién
después la suerte cambia un poco. Aparte de algunos pequefios intentos por lograr una convivencia pacifica entre
las confesiones, destacan las crueldades y numerosos masacres, especialmente la "Noche de Bartolomé”; de 1572,
en la que una gran mayoria de la nobleza evangélica muere asesinada. Resumiendo se puede decir que la mayoria
catolica es responsable de una cantidad de injusticias bastante mas grande que los defensores de la fe evangélica,
aunque también hay que decir que éstos muchas veces tampoco evitaron la violencia.

En 1589, Enrique de Navarra es coronado como el nuevo rey Enrique IV. Sus origenes son hugonotes, pero en 1593
se habia convertido al catolicismo por razones politicas. Con su astucia diplomatica y militar retne a los partidos
adversarios detras de si y pone fin a las guerras por la religién en Francia. El 13 de abril de 1598, proclama el Edicto
de Nantes que forma el fundamento juridico de la existencia de la iglesia reformada francesa, y que es abolido recién
87 afos después por Luis XIV mediante el Edicto de Fontainebleau (vs. detalles en Leccion 5 del Curso Basico).
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