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BREVE VISION DEL PROCESO DE LA REFORMA Y SU RELACION CON ROMA

Introduccion

La Europa de la primera mitad del siglo XVI ofrece un sugestivo panorama donde se comienzan a articular con éxito
las primeras contestaciones al orden establecido. Erasmo sienta las bases, Lutero inicia la polémica y Calvino la lleva
a la practica en Ginebra, mientras una plétora de autores arriesgan vida y honor en la defensa de sus nuevos y libres
postulados, que reivindican de una vida religiosa plena, verdadera y autonoma.

El debate teoldgico trascendera del esquema medieval de las herejias para pasar a convertirse en propuestas
materiales y espirituales que se perciben como factibles, produciéndose la primera ruptura moral y politica de la
cristiandad occidental desde los tiempos de Constantino.

La situacion a finales de la Edad Media

Desde la coronacion de Carlomagno en el 800, en el Occidente altomedieval convivian dos poderes paralelos, el
Papado y el Imperio, uno fundamentalmente espiritual y el otro temporal, que de alguna manera orquestaban las
relaciones y se prestaban legitimidad uno al otro, sobre una base de miniestados feudales y autarquicos. Sobre esta
base se va conformando durante los siglos IX y X un tipo de organizacién socioeconémica (régimen sefiorial) y un
esquema de relaciones de poder (feudalismo), que floreceran y se impondran en toda la Cristiandad catélica durante
los siglos Xl al Xlll. Durante este periodo, la Iglesia Catélica dispondra de un poder econémico y social, al igual que
religioso, lo suficientemente poderoso como para imponerse a los monarcas (coronaciones, Cruzadas, diezmos, etc..)
y disfrutar del mas completo monopolio de la gestion ideoldgica. Tal autoridad conllevaba una imbricacion absoluta en
los asuntos terrenales, siendo en muchos casos el contrapoder efectivo a un estado feudalizado y débil, aunque ello
no evitaba que la jerarquia eclesiastica fuera victima de los mismos vicios y ejerciera los abusos propios de las nobles
clases dirigentes, sobre la masa campesina o urbana. De hecho, a menudo la jerarquia media-alta eclesiastica
provenia de las clases nobles locales, ya que la aprobacion papal se limitaba a los cargos de mayor rango. El sistema,
por lo tanto, tenia dos caras y un mismo interés por el control y explotacion de las clases productoras.

Una larga serie de factores venian dandose desde la crisis bajomedieval del siglo X1V, que amenazaban con alterar, e
incluso subvertir, la civilizacion medieval, feudal, aristocratizante y defensora de la ortodoxia de Roma.

El desgaste de la civilizacién feudal amenazaba por igual al estamento eclesiastico como al noble, lo cual les impelia a
actuar de consuno ante todas estas contrariedades, deteriorando mas si cabe el prestigio "natural” que se le reconocia
a la Iglesia.

Una larga serie de factores venian dandose desde la crisis bajomedieval del siglo XIV, que amenazaban con alterar, e
incluso subvertir, la civilizacion medieval, feudal, aristocratizante y defensora de la ortodoxia de Roma.

El desgaste de la civilizacion feudal amenazaba por igual al estamento eclesiastico como al noble, lo cual les impelia a
actuar de consuno ante todas estas contrariedades, deteriorando mas si cabe el prestigio "natural" que se le reconocia
a la Iglesia.

Dentro de los fendmenos mas estrictamente religiosos se dan factores de desestabilizacion tan o mas profundos que
los temporales. El espectaculo lamentable de una Iglesia desunida, cuyas dos facciones se excomulgaban
reciprocamente durante el llamado Cisma de Occidente, y que ignord vergonzosamente las cada vez mas
desesperadas peticiones de ayuda de Constantinopla, enervoé la autoridad moral de Roma. A esto habria que sumar el
efecto erosionador del impacto social y teoldgico de las herejias medievales, ya que algunas de ellas consiguieron
trastocar durante un tiempo el orden establecido, como la de los cataros (albigenses) o la de los husitas. Una
tendencia mas preocupante si cabe amenazaba las posiciones doctrinales de Roma, pero que no fue identificada
hasta la Reforma, fue el progresivo distanciamiento de la masa de creyentes del "stablishment" eclesiastico, cuya labor
pedagdgica no suplia satisfactoriamente el anhelo espiritual del cristiano corriente. La corrupcién entre el clero, el
absolutismo y el desinterés pastoral producian el doble y contradictorio efecto de hacer apremiante la necesidad de
reforma al mismo tiempo que la Iglesia Catdlica se esclerotizaba en posturas inmovilistas.

Articulacion y desarrollo del movimiento reformista

Si bien todas las causas expuestas se podian considerar como generales y acumulativas, las que desembocaron en la
reaccion de Martin Lutero son mas concretas y mas inmediatas. A partir de 1507 el Papa Julio Il autoriz6 la expedicion
de bulas de indulgencia, que financiaran la construccion de la nueva basilica de San Pedro de Roma, por la que los
sefiores adquirian, previo pago de un elevado importe, la licencia (a modo de franquicia) para vender el perdén

En 1517, el predicador Tetzel llegé a las cercanias de Wittemberg, donde residia el fraile agustino Lutero, para vender
indulgencias en nombre del ambicioso arzobispo de Maguncia. Lutero tomé conciencia de la corrupcién evidente de
tales practicas y de la jerarquia que las alentaba, y dirigié un furioso alegato contra ellas (las famosas 95 tesis
colgadas en la puerta de la colegiata de la ciudad).

Aunque la primera intencién de Lutero fuese critica y no de ruptura, poco a poco se fue perfilando su doctrina al
tiempo que entraba en contacto primero con Eck y luego con Melanchton.
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En 1520 Ledn X le conmind a retractarse (bula Exurge Domine) pero el agustino respondié quemando la orden en la
plaza de Wittemberg

Sin posibilidad de retractarse, publica las obras Sobre la Cautividad Babildnica, A la Cristiana Nobleza de la Nacién
Alemana y De la Libertad del Cristiano. En abierta rebeldia, Lutero exhorta al pueblo aleman a salvar la Iglesia,
oponerse al poder papal y su monopolio de la exégesis biblica, reclama la reforma de la Curia, la supresién del
celibato entre los sacerdotes y de los sacramentos, salvo el Bautismo y la Cena (pese a hegar la transustanciacion).

El afio siguiente se confirma su excomunion al no acatar Lutero la autoridad doctrinal pontificia en la Dieta de Worms,
pero es protegido por el elector de Sajonia Federico Il el Sabio que lo instala en el castillo de Wartburg, permitiéndole
llevar a cabo la traduccion de la Biblia al aleméan (terminada en 1534).

La aplicacion practica de la reforma en el culto se lleva a cabo a partir de 1522 en Wittemberg por Karlstadt, sirviendo
de ejemplo en todo el Imperio. Los territorios nortefios de Sajonia, Hesse y Brandenburgo, son los primeros en adoptar
la nueva religion, cuyos principes no tardaron en incautarse de los bienes eclesiasticos como parte de una estrategia
para alcanzar el ideal de una iglesia nacional (fusion Iglesia-Estado). Este éxito inicial se puede explicar por la
corrupcion del estamento eclesiastico, pero asi mismo por la oportunidad que vieron los electores alemanes (esto es,
los que tenian derecho de voto en la Dieta alemana para elegir al emperador) de librarse, o al menos enervar, del
creciente poder de Carlos V, aliado de la Iglesia desde su coronacién en 1530, quien pretendia establecer un imperio
universal en detrimento de la amplia autonomia feudal que disfrutaba la nobleza alemana. De igual manera, el
movimiento atrajo a gran numero de pensadores (Melanchton, Zwinglio, Bucero, Ecolampadio, Serveto, etc.) y artistas
(Cranach, Holbein, Durero).

Lutero rompié pronto con el humanismo de Erasmo y con el anabaptismo radical de Tomas Munzer (rebelion
campesina de 1524) y de David Joris y Juan de Leyden (republica teocratica de Minster). La difusion del
protestantismo, bien sea en la formulacion luterana u otras paralelas, se expandio rapidamente por toda Europa
merced a las posibilidades de la imprenta y la red de pensadores erasmistas, siendo mediatizada inmediatamente por
los poderes civiles, como en el caso del norte de Alemania (luteranos pero no anabaptistas), Suiza (zwinglianos y
después calvinistas), Flandes (luteranos en principio, pero calvinistas al final del siglo), Suecia (oficialmente
protestante a partir de la Dieta de Vasteras de 1527), Dinamarca (primera iglesia luterana en 1537) e Inglaterra. En
este ultimo caso, la decision repentina de Enrique VIII de romper con Roma y refundar la Iglesia local en Iglesia
Anglicana, con el monarca como cabeza de la iglesia, constituye el ejemplo no superado de aplicacion del ideal de la
reforma de una iglesia nacional, y una manifestacién de la impotencia y desprestigio del poder de los sucesores de
Pedro.

Ni Carlos V, ni los papas Adriano VI, Clemente VIl y Paulo Ill pudieron frenar el empuje protestante mediante llamadas
a la retractacion y al orden, viéendose mas bien obligado el emperador a intentar pactar con los principes luteranos
ante el empuje turco (Moldavia, 1514, Belgrado, 1521, Mohacs ,1526, Hungria ,1532 y 1540).

En la Dieta de Augsburgo de 1530, el césar pretende la vuelta pacifica al seno de la Iglesia para los protestantes, pero
s6lo provoca la redaccion de la famosa Confesion de Augsburgo por Melanchton, base de la doctrina reformista. De
nuevo con el acuerdo de Nuremberg de 1532 se pospone la solucién al conflicto politico-religioso en el Imperio, bajo la
condicion de que las querellas entre los bandos se resolvieran en un futuro concilio, pero durante este lapso no se
interrumpieron los choques de los poderes protestantes, agrupados en la Liga de Magdeburgo (posteriormente Liga de
Smalkalda), y catolicos de la Contraliga de Dessau.

Mientras tanto el emperador dedica sus esfuerzos a los asuntos mediterraneos, con objeto de aplacar a los piratas
turcos y bereberes que asolaban los estados patrimoniales de la Corona de Aragén. Durante esta "paz armada” de los
afios treinta y cuarenta, la reforma prosperara y se diversificara, mientras los paises que conservan la obediencia al
Papa crearan y/o potenciaran los mecanismos de represion: Espafia ya tenia un tribunal de la Inquisicién para juzgar a
los falsos conversos que ahora perseguird a erasmistas y herejes, Francia también disponia de uno desde los tiempos
de la herejia catara en el s. Xlll, Roma, sede pontificia, crea uno en 1542 y Porturgal dispondra de un tribunal desde 1531.

Hasta la celebracién del concilio de Trento y la Dieta de Ratisbona de 1546 donde se declara la guerra, ambos bandos
se arman de recursos ideoldgicos y materiales para una contienda que todos veian cercana e inevitable. La mayoria
de las grandes figuras tendran en estos afios su obra mas fértil.

Finalmente estalla el conflicto armado entre catolicos y protestantes, primer episodio de las guerras de religion en
Europa, con suerte adversa para la coalicion de los sefiores de Sajonia, Hesse, Wittemberg, Anhalt y las ciudades de
Augsburgo, Ulm y Estrasburgo. Derrotados en Mihlberg en 1547, el emperador se mostrara clemente con los
vencidos, convocando una Dieta en Augsburgo en 1548 que redactara, con amplio consenso, el llamado "Interim”, que
aparte de constituir una precisa profesién de la doctrina catélica, concedia dos derechos a los protestantes, a saber:
comunién bajo las dos especies y autorizacién de matrimonios entre clérigos. De todas formas fue preciso imponer el
edicto por la fuerza de las armas en el imperio y no evité que en 1552 Mauricio de Sajonia, con apoyo de otros
principes y de Francia, se revelara y batiera a Carlos V en Innsbruck. Firmada una tregua en Passau, se tuvo que
esperar tres afios hasta la Dieta y Paz de Augsburgo para instaurar la maxima legal de "cuius regio, eius religio" (cada
reino, su religién), el derecho que dejaba la elecccion del tipo de religion al juicio del gobernante de cada estado. Esta
paz, que aparentemente ponia fin a la guerra civil alemana, contenia ya las semillas de un siglo de guerras de religion
en Europa.
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El concilio de Trento o la Iglesia responde

Como se ha destacado, el conflicto protestante se desarrollé en un plano sociopolitico y en otro doctrinal, con
continuas tensiones desde que Lutero lanzé su érdago en 1517. Previamente a todo ello, ya se habia intentado varias
veces una reforma desde dentro de la institucion eclesial, siendo su dltimo intento el V Concilio de Letran de 1516, sin
éxito alguno.

De hecho, la "protesta" de Lutero dirigida a la jerarquia (las 95 tesis estan en latin), no fue ponderada en su justa
medida, y se buscd mas bien una retractacion del monje agustino en vez de una refutaciéon de sus argumentos
teolégicos.

La obstinacién de Lutero, unida a la falta de tacto por parte de la jerarquia eclesiastica, produjo el efecto de aumentar
el prestigio del fraile y de acercarlo a los poderes laicos interesados en su revolucionarios planteamientos,
comportamiento que seguia recordando al de las herejias medievales.

A medida que se fueron percatando del peligro intrinseco que Lutero representaba, diversos sectores de la Iglesia
expresaron la necesidad de reformas, como los carmelitas y los capuchinos con anterioridad, y después la orden de
San Juan y los jesuitas. Sin embargo, la mayor presion para que se convocase un concilio verdaderamente reformador
partié del emperador, que luchaba por una solucién pactada con los protestantes que le dejara las manos libres para
enfrentarse al expansionismo otomano. Finalmente, sera Paulo Ill quien lo convoque en 1543, no comenzando sus
sesiones hasta 1545 en la ciudad imperial de Trento, en la iglesia de Santa Maria la Mayor.

El concilio atacé la doctrina protestante y reformd la disciplina de la Iglesia a lo largo de sus tres periodos de sesiones,
con dos intervalos que duraron afios. De 1545 a 1547, se decidi6 que el voto seria personal y que los temas de
ordenacion interna y dogmaticos se tratarian de forma alternativa, en contra de los deseos del emperador,
representado por Diego Hurtado de Mendoza, que creia que esto podia indisponer a los luteranos. Aplazado en 1547,
el concilio volvié a reunirse en 1551, durando un afio sus sesiones. Acudieron a él los protestantes y se afirmé la
doctrina tradicional sobre la Eucaristia y la penitencia, pero se disolvié ante la creciente inseguridad politica (derrota
de Carlos V en Innsbruck)

Diez afios después, bajo la égida de Felipe Il, el concilio reanudé su actividad hasta 1563, pero en esta ocasion no se
presentaron los protestantes. En este nuevo ciclo fue evidente la pugna entre el Papado y los jesuitas, partidarios de la
intransigencia doctrinal y disciplina més absoluta, frente a los obispos de las di6cesis del Imperio, de Francia y,
curiosamente, de Espafia, defensores de posturas mas moderadas. En el transcurso de este tercer periodo, bajo el
pontificado de Pio V, se promulgaron decretos tanto relativos a la doctrina como al rigor jerarquico y la condena formal
de todo tipo de desviacionismo.

El espiritu de la Contrarreforma expresado en el Concilio de Trento, pese a fracasar en el intento de acercar sus
posturas a las de las diversas corrientes del protestantismo, supuso la mayor reestructuracion de la institucion desde
Nicea (325), y no fue superada hasta el Concilio Vaticano Il (1962-1965). Se restaura la autoridad y rigor dentro de la
jerarguia y de la comunidad de fieles, se procura un acercamiento al creyente de base a través de una liturgia
potenciada y espectacular, atendiendo al fasto de las iglesias y al dramatismo de los ritos. También se comprometia la
Iglesia a una labor pastoral mas intensa y a una colaboracion mas estrecha con las monarquias, de modo que en cada
pais catdlico se hizo sentir la sintonia Iglesia-Estado. Esto fue de importante trascendencia para el Imperio Hispanico
de Felipe Il, donde, por una parte se instrumentalizan y magnifican los medios de represion ideolégica al servicio del
poder (Inquisicién y Leyenda Negra), y por otra, se articula una densa labor evangelizadora en el Nuevo Mundo
protagonizada por los misioneros, fundamentalmente jesuitas.

PERSPECTIVA BIOGRAFICA DE MARIN LUTERO

Tedblogo aleméan cuya ruptura con la Iglesia catolica puso en marcha la Reforma protestante (Eisleben, Turingia, 1483-
1546). Contrariando la voluntad de sus padres, Martin Lutero se hizo monje agustino en 1505 y comenzé a estudiar
Teologia en la Universidad de Wittenberg, en donde se doctor6 en 1512.

Siendo ya profesor comenzo a criticar la situacion en la que se encontraba la Iglesia catélica: Lutero protestaba por la
frivolidad en la que vivia gran parte del clero (especialmente las altas jerarquias, como habia podido contemplar
durante una visita a Roma en 1510) y también el que las bulas eclesiasticas -documentos que teéricamente concedian
indulgencias a los creyentes por los pecados cometidos- fueran objeto de un trafico puramente mercantil.

Las criticas de Lutero reflejaban un clima bastante extendido de descontento por la degradacion de la Iglesia,
expresado desde la Baja Edad Media por otros reformadores que se pueden considerar predecesores del luteranismo,
como el inglés John Wyclif (siglo XIV) o el bohemio Jan Hus (siglo XV). Las protestas de Lutero fueron subiendo de
tono hasta que, a raiz de una campafia de venta de bulas eclesiasticas para reparar la basilica de San Pedro, decidi6é
hacer publica su protesta redactando 95 tesis que clavo a la puerta del castillo de Wittenberg (1517).

La Iglesia hizo comparecer varias veces a Lutero para que se retractase de aquellas ideas (en 1518 y 1519); pero en
cada controversia Lutero fue més alla y rechazé la autoridad del papa, de los concilios y de los «Padres de la Iglesia»,
remitiéndose en su lugar a la Biblia y al uso de la razén.
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En 1520, Lutero completd el ciclo de su ruptura con la Iglesia, al desarrollar sus ideas en tres grandes «escritos
reformistas»: Llamamiento a la nobleza cristiana de la nacién alemana, La cautividad babil6nica de la Iglesia y Sobre
la libertad cristiana. Finalmente, el papa Ledn X le condend y excomulgd como hereje en una bula que Lutero quemé
publicamente (1520); y el nuevo emperador, Carlos V, le declaré proscrito tras escuchar sus razones en la Dieta de
Worms (1521). Lutero permanecié un afio escondido bajo la proteccion del elector Federico de Sajonia; pero sus ideas
habian hallado eco entre el pueblo aleman y también entre algunos principes deseosos de afirmar su independencia
frente al papa y frente al emperador, por lo que Lutero no tardé en recibir apoyos que le convirtieron en dirigente de un
movimiento religioso conocido como la Reforma.

Desligado de la obediencia romana, Lutero emprendié la reforma de los sectores eclesiasticos que le siguieron y que
conformaron la primera Iglesia protestante, a la cual doté de una base teoldgica. El luteranismo se basa en la doctrina
(inspirada en escritos de san Pablo y de san Agustin) de que el hombre puede salvarse solo por su fe y por la gracia
de Dios, sin que las buenas obras sean necesarias ni mucho menos suficientes para alcanzar la salvacion del alma;
en consecuencia, expedientes como las bulas que vendia la Iglesia catélica no sélo eran inmorales, sino también
indtiles.

Lutero defendio la doctrina del «sacerdocio universal», que implicaba una relacién personal directa del individuo con
Dios en la cual desaparecia el papel mediador de la Iglesia, privando a ésta de su justificacién tradicional; la
interpretacién de las Sagradas Escrituras no tenia por qué ser un monopolio exclusivo del clero, sino que cualquier
creyente podia leer y examinar libremente la Biblia, para lo cual ésta debia ser traducida a idiomas que todos los
creyentes pudieran entender (€l mismo la tradujo al aleméan, creando un monumento literario de gran repercusion
sobre la lengua escrita en Alemania en los siglos posteriores).

También nego otras ideas asumidas por la Iglesia a lo largo de la Edad Media, como la existencia del Purgatorio o la
necesidad de que los clérigos permanecieran célibes; para dar ejemplo, él mismo contrajo matrimonio con una antigua
monja convertida al luteranismo. De los sacramentos catélicos Lutero sélo consider6 validos los dos que halld
reflejados en los Evangelios, es decir, el bautismo y la eucaristia, rechazando los demas.

Al rechazar la autoridad centralizadora de Roma, Lutero proclamd la independencia de las Iglesias nacionales, cuya
cabeza debia ser el principe legitimo de cada Estado; la posibilidad de hacerse con el dominio sobre las Iglesias
locales (tanto en su vertiente patrimonial como en la de aparato propagandistico para el control de las conciencias)
atrajo a muchos principes alemanes y facilito la extension de la Reforma. Tanto mas cuanto que Lutero insistio en la
obediencia al poder civil, contribuyendo a reforzar el absolutismo monarquico y desautorizando movimientos populares
inspirados en su doctrina, como el que desencadend la «guerra de los campesinos» (1524-25).

La extensién del luteranismo dio lugar a las «guerras de religién» que enfrentaron a catélicos y protestantes en Europa
a lo largo de los siglos XVIy XVII, si bien las diferencias religiosas fueron poco mas que el pretexto para canalizar
luchas de poder en las que se mezclaban intereses politicos, econdmicos y estratégicos. El protestantismo acabé por
consolidarse como una religion cristiana separada del catolicismo romano; pero, a su vez, también se dividio en
multiples corrientes, al aparecer disidentes radicales en la propia Alemania (como Thomas Minzer) y al extenderse el
protestantismo a otros paises europeos en donde aparecieron reformadores locales que crearon sus propias Iglesias
con doctrinas teoldgicas diferenciadas (como en la Inglaterra de Enrique VIl o la Suiza de Zuinglio y Calvino).

MARTIN LUTERO EN LA HISTORIOGRAFIA CATOLICA Y EN LA IGLESIA CATOLICA ACTUAL
Prof. Dr. Antonio Rehbein Pesce (1) Profesor de la Facultad de Teologia Pontificia Universidad Catélica de Chile

El desarrollo del movimiento ecuménico ha hecho patente que los esfuerzos por conseguir la unidad de los cristianos
no puede avanzar sin recurrir a la historia. Ante la nueva situacién que se da para las mutuas relaciones entre la
Iglesia catdlica y la Iglesia evangélico-luterana, resulta de particular relevancia, en especial por su conexion a la
historia, el detenerse en Martin Lutero. Es importante conocer la manera como se ha interpretado la figura de Martin
Lutero desde la perspectiva catdlica y sefialar los cambios que ha experimentado. Su andlisis historico hace necesario
detenerse en primer lugar en la historiografia catélica, para después pasar a tratarlo en la Iglesia catélica actual.
Como antecedente previo conviene formular algunos elementos basicos. De partida se debe afirmar que es necesario
descubrir al verdadero Lutero para poder estudiar en profundidad la Reforma. De ahi el interés que manifiestan
historiadores, tedlogos, psicélogos, ensayistas por su persona, por descubrir su identidad. A esto hay que afiadir que
Lutero es polifacético. Significa que cada autor dedicado a su estudio descubre y aporta algo nuevo sobre él, pero no
lo agota. Manifiesta una personalidad muy compleja.

En el mismo Lutero descansa la raiz de la dificultad para comprender y presentar su caracter y su obra, de un modo
conforme a la verdad y a la historia. Desde luego no nos ha dejado en una obra sistematica, una exposicion de toda su
teologia; esta se encuentra dispersa por todas sus obras, que son escritos ocasionales, lecciones, controversias,
sermones, conversaciones.

Ademas, Martin Lutero sufrié una profunda transformacion en el paso de fraile agustino a reformador y fundador de
una Iglesia. Por su caracter marcadamente vivencial, fue incapaz de juzgar sin prejuicios la fase primera de su
evolucidn, los afios de vida conventual, cada vez que les dio una mirada retrospectiva. La personalidad polifacética y
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compleja de Lutero implica la posibilidad y el peligro que el investigador destaque y aisle una linea o un tema de su
pensamiento teoldgico y por lo tanto lo interprete de forma parcial (2).

Entre los catdlicos de estos Ultimos decenios el interés por la figura del reformador ha ido creciendo; sin embargo, hay
gue reconocerlo, el estudio serio sobre Martin Lutero por parte de los teblogos e historiadores catélicos es reciente; se
ha realizado solo desde comienzos del siglo XX. Por lo tanto, en poco tiempo se ha recorrido un largo camino que va
desde la total descalificacion hasta una actitud mas comprensiva, de valoracion y de aceptacion. Estos cambios
referidos a Martin Lutero no han sido faciles ni superficiales, pero si necesarios para entender mejor quién era el
reformador (3).

La investigacion historiografica y la teologico-sistematica sobre Lutero, que han sido realizadas en los afios posteriores
a la Segunda Guerra Mundial y especialmente durante y después del Concilio Vaticano I, han dado lugar tanto por
parte de los catolicos como de los luteranos a acercamientos y revisiones importantes y valiosas frente a sus posturas
tradicionales.

LA IMAGEN DE LUTERO ENTRE LOS CATOLICOS, SIGLOS XVI A XX

La historiografia catdlica sobre Martin Lutero se abre en la época misma del reformador. Cuando recién habian
pasado tres afios de su muerte, en 1549 aparece el libro en latin "Comentarios acerca de los hechos y escritos de
Martin Lutero", de Johannes Cochlaeus, de apellido aleman Dobeneck, 1479-1552 y que se publicé en Mainz (4). El
autor era sacerdote y humanista, pero sobre todo te6logo polemista que desde 1521 esta presente en controversias y
polémicas con Lutero; fue canénigo de la catedral de Mainz (desde 1526) y después de la catedral de Breslau (desde
1539).

En su obra Cochlaeus promete apoyarse de continuo en las fuentes, es decir, en el mismo Lutero, exponiendo su vida
y escritos desde 1517 hasta su muerte en 1546; su informacion es vasta y acuciosa; utiliza todos los escritos
conocidos de Lutero, pero extracta una antologia muy parcial. Ademas, con habilidad de polemista, recoge y
aprovecha los escritos antiluteranos especialmente de Jer6nimo Emser (1478-1527) (5).

Al mismo tiempo asume los rumores e historietas que corrian sobre Martin Lutero; fuera de no ser verdaderas,
muchas son invenciones apropiadas para un repertorio que avive la polémica y otras llegan a la calumnia mas
infamante. En el prefacio se hace eco de una habladuria maledicente segun la cual Lutero seria hijo del diablo y
también asevera que los frailes agustinos veian ciertas actitudes de Lutero como extrafias o raras y que procedian del
trato intimo que tendria con el demonio.

También para Cochlaeus la rebelién de Lutero contra las indulgencias se explica por una triste rivalidad entre frailes,
entre los agustinos y los dominicos, entre el agustino Lutero, que combate las indulgencias y el dominico Tetzel,
encargado de predicar las indulgencias en Alemania.

Pero ciertamente donde Cochlaeus mas carga las tintas negras sobre Lutero es en el aspecto moral; lo retrata como
una figura abominable. Aparece dominado por el orgullo, la soberbia y la ambicion; tiene un caracter hipdcrita e
iracundo, que se deja llevar por las blasfemias y las insolencias; sobresale también por su gran astucia, por ser
mentiroso y por inventar calumnias. En suma, la explicacion de la crisis y rebeldia del fraile Lutero le resulta muy
sencilla; se debié a la envidia, a la vanidad, a la soberbia, a la desobediencia, al desprecio de la autoridad, a su
caracter desenfrenado. De este fondo pasional broté su sublevacioén y para la justificacion doctrinal interpreto de una
determinada manera algunos textos de San Pablo (6).

La imagen de Lutero expuesta en la obra de Cochlaeus se perpetud en la historiografia catélica hasta principios del
siglo XX; los tedlogos e historiadores catolicos han repetido durante cuatro siglos los argumentos llenos de prejuicio y
hostilidad de Cochlaeus, que cre6 asi un muro de incomprension hacia Lutero por parte de los catdlico (7).

Llego el siglo XX y la Alemania del segundo imperio, la del emperador Guillermo Il, vivia un clima de reflorecimiento
del luteranismo, originado con motivo de la celebracion del cuarto centenario del nacimiento de Lutero en 1883.
Cuando, de pronto, a fines de 1903 en Mainz, aparece el libro del dominico Enrique Susén Denifle (1844-1905). Se
trata de una obra erudita, fundada en un estudio acucioso de fuentes documentales, que por su juicio global negativo
sobre Martin Lutero cae como una bomba en el mundo académico y luterano alemanes. Titulada la obra "Lutero y el
luteranismo en su primer desarrollo", constituye un grueso volumen de 860 paginas, que agotado en un mes, tuvo
inmediatamente una segunda edicién a comienzos de 1904 (8).

El revuelo que provocé este libro se debi6é en gran medida porque su autor era un sabio destacado, el mejor
conocedor de la Edad Media en su aspecto teoldgico e histérico-literario, investigador prominente de la historia de la
teologia escolastica y de las universidades medievales, uno de los primeros especialistas en el estudio de la mistica
renana o alemana de los siglos XIV y XV, como asimismo de la historia religiosa de la misma época. Denifle era
ademas subdirector de Archivo Vaticano, miembro de las Academias de Ciencias de Viena, Berlin, Goettingen y Praga
y de la Academia des Belles-Lettres de Paris como también doctor honoris causa de las universidades de Innsbruck,
de Miinster y de Cambridge (9). Ademas, efectivamente el autor se propuso derribar a Martin Lutero del pedestal y de
la glorificacion en que los protestantes alemanes lo tenian, convertido en héroe nacional del pangermanismo. Por su
parte, en los medios luteranos se entendid este ataque como un producto del revanchismo catélico romano. El libro no
se presentaba como una biografia, sino que lo integran una serie de doctas disertaciones de caracter historico-
teoldgico; estas discuten y examinan criticamente la doctrina de Lutero en torno a una doble problemética: La
evolucién de Lutero hacia la Reformay Lutero y la escolastica.
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Con el aporte de Denifle, queda asentada definitivamente la relaciéon del pensamiento teoldgico de Lutero con la
escolastica medieval decadente y en especial con el nominalismo. Sefala las dependencias de Lutero respecto de la
teologia nominalista, de la mistica renana o alemana y de otras corrientes del pensamiento medieval.

También Denifle fue el primero en comprender el valor histérico-teoldgico del comentario a la Carta a los Romanos de
Martin Lutero, que fue descubierto en una copia auténtica manuscrita en la Biblioteca Vaticana en 1899. Este
comentario corresponde al periodo lectivo de los afios 1515-1516, y cronolégicamente es muy importante para
conocer la evolucion del pensamiento teol6gico de Lutero. Denifle, en su obra, publica y comenta numerosos
fragmentos de este comentario (10).

Pese a la importancia cientifica indiscutible de la obra de Denifle, contribuyd enormemente a su rechazo el lenguaje
incontrolado que utiliza y la tendenciosa hostilidad que demuestra contra el reformador. Con respecto a la persona de
Lutero, al fraile apdstata y rebelde de Cochlaeus le afiade el religioso moralmente corrompido desde su juventud; la
figura que presenta de Lutero es la de un depravado moral. Por otra parte, su teologia la interpreta como el empefio
gue realiza el reformador por justificar su bancarrota moral. Por lo mismo aun en los circulos académicos catolicos
esta interpretacion de la figura de Lutero fue dejada de lado (11).

Sin embargo, en lo que se refiere a los primeros pasos de la evolucién de Lutero obligd a la investigacién luterana a
reconsiderar las propias afirmaciones del Lutero posterior sobre su vida de fraile agustino y a comprenderlo partiendo
de sus presupuestos catélicos (12).

A continuacién en la historiografia catdlica esta el aporte del jesuita Hartmann Grisar, que después de ensefiar por dos
décadas historia de la Iglesia en Innsbruck, pasé a Roma para dedicarse a las investigaciones arqueoldgicas
cristianas; sin embargo, por problemas de salud, abandoné Roma en 1902 y se volvi6 a Alemania, dedicandose por
entero al estudio de Lutero y de la Reforma a partir de las fuentes documentales. El fruto del mismo esta representado
por su obra en tres volimenes titulada "Lutero”, publicada en 1911-1912 y por la biografia en un tomo, "Vida de Martin
Lutero y su obra", aparecida en 1926 (13). En la primera obra, el autor quiso presentar a Lutero en su totalidad
histérica y psicoldgica, a través de una serie de estudios monograficos, con una gran informacion documental y con el
mayor rigor cientifico; sin embargo su lectura resulta fatigosa por su falta de orden y las excesivas repeticiones. Su
obra posterior, mas divulgada y traducida a diversas lenguas, por ser biografia, resulta de narracion mas amenay de
lectura méas agradable (14).

Referente a la persona de Lutero, Grisar encuentra aspectos positivos en el reformador, sobre todo al demostrar que
no era un hombre inmoral y corrompido; asimismo reconoce que Lutero no invent6 nuevas doctrinas con el fin de
justificar una vida disoluta. Ademas, trata de acercarse al Lutero historico al acabar con muchas leyendas sobre el
reformador, nacidas tanto en el campo catolico como en el protestante.

También el autor realiza con profundidad un estudio psicoldgico de la persona de Lutero, pero deja demasiado al
margen el aspecto teoldgico. A pesar de su erudicion y de haber tratado extensamente a Lutero, el autor se queda en
la superficie; no logro captar lo esencial de Lutero, que es precisamente teoldgico y religioso. Grisar le niega toda
motivacion religiosa y jamas descubre en él una verdadera piedad (15). Por ultimo, segun el autor, la causa de la crisis
de Lutero es su orgullo y obstinacién que derivan de una enfermedad psiquica, una neurosis traumatica; con esta
afirmacioén abre las puerta a los estudios que mas tarde se han puesto de moda explicando el caso de Lutero por la via
del psicoanalisis (16).

EL APORTE DE LA INVESTIGACION REALIZADA POR JOSEPH LORTZ

El tedlogo catdlico que trae una nueva vision de Lutero mas respetuosa y comprensiva fue Joseph Lortz, por entonces
catedratico en la universidad de Minster en Westfalia. En 1939 publica su obra en 2 volimenes "La Reforma en
Alemania" (17), que inmediatamente fue considerada un cambio crucial en la manera de presentar la imagen de Lutero
y de enfocar la Reforma, desde la perspectiva catélica (18). Asi contribuyd poderosamente a la transformacion del
clima en las relaciones entre ambas Iglesias en las Ultimas décadas.

La situacion de la Iglesia en visperas de la Reforma se concreta, segun Lortz, en multiples abusos, en una falta de
claridad teolégica y en una carencia de vigor religioso; junto a esto, existia una necesidad real de reforma en la Iglesia
tardomedieval. Ante tantas ocasiones desperdiciadas para iniciar la reforma, llegé a ser histéricamente inevitable que
la reforma se presentara de forma revolucionaria. Existe pues, una culpa considerable también por parte catolica en la
escision de la Iglesia originada por la Reforma.

Martin Lutero, después de una seria lucha ante Dios, se sali6 de la Iglesia catélica impremeditadamente. Se convirtio
en reformador en su combate contra una representacion insuficiente de la realidad catélica. Fue Lortz quien descubrid
y desarroll6 la tesis del "Lutero catdlico”. De él afirma: "Derribé en si mismo un catolicismo que no era catdlico” (I, 176)
y "descubrié de un modo herético lo que constituye el patrimonio central del catolicismo” (I, 434). Ademas, sus
demandas religiosas no encontraron, por parte de la Iglesia, del Papa y los obispos, la respuesta seria que exigian ni
la responsabilidad que reclamaban.

Por encima de todas las realidades que tipifican a Lutero, este era un hombre religioso y de mucha oracion (I, 383),
que vivié de la entrega confiada al Padre por medio del Crucificado; de aqui nace su teologia de la Cruz. Asimismo,
reconoce que él era un tedlogo de gran envergadura,; la interpretacién teoldgica que Lutero da a la justificacion es
calificada por Lortz de enteramente catdlica y enraizada en la teologia tardomedieval de la Iglesia (I, 177).

La constatacion de estos hechos no impide a Lortz hacer una severa critica a Lutero. El reformador se encontraba
poderosamente influenciado por sus vivencias, perdia el control con cierta facilidad, era muy impulsivo y poco cortés.
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Predomina en él su inclinacién a dominar la realidad, en lugar de aceptarla serena y humildemente y por lo mismo no
es un oyente docil de la palabra de Dios y menos aln de la Iglesia. En pocas palabras: Lutero se halla instalado, ya de
raiz, en una posicién subjetivista, en un subjetivismo radical.

La tesis de Lortz sorprendi6é al mundo catélico y ain mas, al protestante. El historiador luterano de la Iglesia Erwin
Milhaupt afirmaba que la posicion de Lortz desgraciadamente no se podia considerar representativa del catolicismo
oficial (19). Efectivamente la obra de Lortz encontr6 aln cierta dificultad en las mismas autoridades de la Iglesia
catolica (20) y solo pudo ser reeditada en 1942 y en 1948 (21). Sin embargo, desde fines de la guerra mundial, los
estudios de Lortz y los de sus discipulos han ido avanzando en aceptacién. El autor mismo sigui6 trabajando en forma
constante esta imagen de Lutero hasta su muerte acaecida a comienzos de 1975 (22); modific6 muchos aspectos,
preciso otros, tratd de asegurarlos contra malentendidos y ocasionalmente también los rectificé (23).

Joseph Lortz, al enmendar la imagen de Lutero, que tenian los catdlicos, abrié paso a la adhesion de la Iglesia catélica
al movimiento ecuménico; esto se produjo en el Concilio Vaticano Il. Alli se puede comprobar el cambio de clima en el
Decreto sobre el ecumenismo, Unitatis redintegratio; en él se exige a los catdlicos que reconozcan en la vida de los
hermanos separados las riquezas de Cristo y las obras de virtud que dan testimonio de Cristo (N° 4) y se hace resaltar
gue la escisién de la Iglesia ha surgido "no sin culpa de los hombres de una u otra parte" (N° 3). Esto significa como lo
ha constatado Lortz, en las conclusiones finales de su investigacion acerca de las causas de la Reforma, que "la
Reforma es un asunto que afecta al catolicismo en el sentido de una complicidad, también por parte catdlica, en la
motivacion y por tanto en la culpa... Tenemos que asumir nuestra propia culpa" y ademas estamos llamados "a
reintegrar en la Iglesia catdlica el rico patrimonio de Lutero" (24).

"Joseph Lortz le abri6 los ojos a la teologia y a la Iglesia catolica para que contemplaran al Lutero entero, invitdndoles
a que lo leyeran y apreciaran con menos prejuicios teoldgicos y mas seriedad y caridad. Con Lortz quedaba allanado
el camino para la investigacion catdlica sobre Lutero". Con estas palabras, el profesor Johannes Brosseder, de la
Universidad de Bonn en 1983 sefialaba la valoracion y validez del aporte de Lortz (25).

LA ACTUAL INVESTIGACION CATOLICA SOBRE LUTERO

A partir de la imagen de Lutero entregada por Lortz se pueden caracterizar tres posturas posibles, en forma muy
concisa, que predominan en la actualidad en la historia de la Iglesia y en la teologia desde la perspectiva catélica (26).
La primera postura consiste en una vuelta a una imagen de Lutero anterior a Lortz. Un retorno a la fase "prelortziana"
resulta comprensible teniendo en cuenta la imagen negativa de Lutero que dominé en la historiografia catélica hasta
comienzos del siglo XX. En esta postura se encuentran las obras de Paul Hacker, de Teobald Beer y de Remigius
Baumer, que en forma correlativa se titulan: "El yo en la fe segin Martin Lutero" de 1966; "El alegre cambio y la
disputa. Fundamentos de la teologia de Martin Lutero" de 1974, y "Pequefia historia de la Iglesia alemana" de 1980
(27). Estos autores en cuestiones de detalle mantienen puntos de vistas dispares, pero su juicio sobre Lutero se
inspira de nuevo en Cochlaeus y no en Joseph Lortz; vuelven a la imagen del fraile apdstata y rebelde.

La segunda postura consiste fundamentalmente en compartir los puntos de vista de Lortz, aunque sin negarse a
incorporar nuevos conocimientos; corresponde a la postura constitutiva de la actual investigacién histdrico-teoldgica
catolica en torno a Lutero. Esta representada por Erwin Iserloh y Peter Manns, discipulos de Lortz y que han
contribuido al afio conmemorativo del quingentésimo aniversario del nacimiento de Lutero en 1983 con importantes
publicaciones.

El profesor Iserloh ha estudiado la cuestion de si lo reformador sigue produciendo el cisma, en su obra "Ni hereje ni
santo. Significado de Lutero para el didlogo ecuménico” (28). Lutero con razon se opuso a la praxis religiosa 'y a la
teologia de su época porque habian sido una expresion deficiente de lo catdlico; el hallazgo reformador basico de
Lutero es sustancialmente catdlico. La postura reformadora cismatica, Lutero la asumié a consecuencia de las
disputas y enfrentamientos de 1518-1519; alli expone sus ideas sobre la Iglesia, el papado, el magisterio, el concilio, el
magisterio sacerdotal y la doctrina sacramental. Segun Iserloh: "Fueron ellas las que lo situaron al margen de la Iglesia
de entonces, y aun hoy dia siguen siendo cismaticas. Las razones de que Lutero se dejara arrastrar hacia ellas fueron,
ademas de la polémica, la propia impaciencia del reformador, la incomprensién (de los te6logos) y la actitud
escasamente pastoral y sacerdotal con que los obispos de su tiempo y el Papa se enfrentaron con éI" (29). De ahi la
critica que realiza el autor con razén a la teologia y a la Iglesia del siglo XVI.

Muy diferente es la gran monografia ilustrada sobre Lutero preparada por Peter Manns, titulada "Martin Lutero" y
publicada en 1982. Nunca antes en la historia de las biografias catélicas de Lutero, la vida del reformador habia sido
narrada con tanto calor humano, viveza y comprension y con tan profundo interés personal. Sin embargo, tampoco
Peter Manns sabe renunciar totalmente al concepto de hereje cuando se refiere a Lutero, aunque en seguida lo califica
de "padre en la fe". La simultaneidad de la condicion de hereje y padre en la fe esta inspirada sin duda por el simul
iustus et peccator de Lutero. Pero el elemento "herético” queda diluido en la consideracion del autor, porque sin
perjuicio del particular enfoque de la teologia luterana, siempre es interpretable en sentido "catélico” (30).

Con motivo de la sexta edicién de la obra "La Reforma en Alemania" de Joseph Lortz, en 1982, Peter Manns incorporé
un extenso epilogo; alli el enfoque de Lortz es objeto de una amplia resefia. Sobre todo le interesa exponer la
importancia que le corresponde a la formula de Lortz del "Lutero catdlico" en la situacidn actual tan cambiada.
Teniendo en cuenta la realidad eclesial, Manns est4 convencido de que la imagen de Lutero trazada por Joseph Lortz
es la Unica que cuenta con alguna probabilidad de ser reconocida por la autoridad de la Iglesia catélica. En este
contexto remite al discurso del cardenal Willebrands, presidente del Secretariado para la Unidad de los Cristianos,
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ante la quinta asamblea de la Federacién Luterana Mundial, Evian 1970. El contenido del discurso se basa totalmente
en el enfoque lortziano sobre Lutero.

La tercera y Ultima postura corresponde a la tendencia que quiere llegar mas lejos que Lortz y que proviene de la
investigacién realizada por la teologia sisteméatica en torno a Lutero. Aqui figura a la cabeza el dominico Otto Hermann
Pesch, que en 1982 publicé dos obras: "Introduccién a Lutero" y "Justificado por la fe. Pregunta de Lutero a la Iglesia"
(31). El autor ha sostenido un didlogo teolégico con la escuela de Lortz, en especial con Peter Manns. La discusion se
centra en el concepto de lo "catélico". Pesch plantea estas cuestiones referidas a la teologia de Lutero muy
acertadamente. En particular, el problema de los criterios para la definicion de lo catélico no ha sido tratado en forma
sistematica ni de modo suficiente y satisfactorio por la escuela de Lortz. El punto central viene a ser la cuestion de si
hoy puede pasar por catdlico lo que en aquel entonces se consideraba no catolico. Ademas, la tesis del "Lutero
catdlico" significa que puede aceptarse todo cuanto Lutero tiene de catélico; en cambio seria herético lo que tiene de
reformador. Para Pesch es necesario, y se convierte en su propésito, el interpretar al reformador y hereje Lutero como
una posibilidad propia del pensamiento catolico. Asi, la investigacion teoldgico-sisteméatica sobre Lutero se propone
estudiar con seriedad precisamente aquellas cuestiones en las que el reformador le plantea al catdlico interrogantes
extremadamente incémodas; se trata de las cuestiones suscitadas por Lutero en lo que se refiere a la interpretacion
de la Iglesia y del ministerio sagrado. Como se aprecia, esta Ultima postura esta convencida que el pensamiento
teolégico de Lutero constituye un aporte también a la teologia catélica, pero hay que saber descubrirlo (32).

La historiografia catélica muestra un avance fructifero en el estudio de Lutero y la Reforma y ha contribuido a su mejor
conocimiento; al mismo tiempo ha realizado un aporte importante al entendimiento entre ambas Iglesias y en general,
al ecumenismo.

LUTERO DESDE LA IGLESIA CATOLICA ACTUAL

En la vision que el Concilio Vaticano Il entrega del protestantismo, hace una valoracién como hecho histérico y como
crisis cristiana que perdura. Es el Decreto sobre el ecumenismo, Unitatis Redintegratio, el que representa el punto de
partida de esta nueva vision de la Iglesia y contiene los principios catélicos del ecumenismo. El Decreto empieza
reconociendo que en la ruptura protestante hay "culpa en ambos lados"; la Iglesia catdlica asume humildemente su
responsabilidad ante la historia.

Asimismo, la Reforma presenta grandes valores religiosos, culturales y humanos a través de los siglos. Por otra parte,
los protestantes actuales no tienen culpa en el hecho de la desunién. El Concilio afirma que la actitud justa es el
conocimiento mutuo mas exacto de la doctrina y de la historia, de la vida espiritual y del culto y anima a hablar en
plano de igualdad ante los problemas teoldgicos que separan a las Iglesias. Los catdlicos ademas podemos aprender
de los hermanos protestantes y aceptar su testimonio. En este Decreto sobre el ecumenismo y en otros documentos,
el Concilio Vaticano Il puede ser considerado una respuesta a la interpelacion luterana.

Esta toma oficial de posicion por la Iglesia catdlica, ademas ha repercutido en la imagen del reformador. También este
es valorado de una manera mas positiva. En especial esto queda patente a partir de la intervencion del cardenal J.
Willebrands, presidente del Secretariado para la unidad de los cristianos, en su discurso a la quinta asamblea de la
Federacion Luterana Mundial, celebrada en Evian, 1970. Alli, asumiendo la posicion interpretativa de Lortz, como lo
mencionamos, expresa textualmente: "A través de los siglos la persona de Martin Lutero no ha sido siempre bien
entendida y su teologia tampoco ha sido rectamente presentada. ¢ Quién osaria negar hoy que Martin Lutero era una
personalidad profundamente religiosa, que busco con toda honestidad y con abnegacion el mensaje del evangelio?

¢ Quién podria negar que, a pesar de los tormentos que infligié a la Iglesia catdlica y a la Santa Sede -es un deber
para con la verdad no silenciarlo-, ha conservado sin embargo, una parte considerable de la fe catdlica antigua? El
mismo Concilio Vaticano Il, ¢no ha aceptado algunas exigencias que habian sido expresadas por Martin Lutero, y
gracias a las cuales muchos aspectos de la fe y de la vida cristiana son actualmente mejor expresados que antes?
Reconocer esto, a pesar de todas las diferencias, es un motivo de gran alegria y de gran esperanza. Martin Lutero
hizo de la Biblia, en una medida insdélita para la época, el punto de partida de la teologia y de la vida cristiana" (33).

El testimonio del cardenal Willebrands se refuerza por su condicién de encargado por la Santa Sede del ecumenismo
en la perspectiva catdlica; por lo mismo constituye un significativo paso en la aceptacion oficial de la investigacion
catolica contemporanea sobre Lutero, en la que ademas se apoya.

El mismo Papa Juan Pablo II, con gestos y con palabras, ha expresado también la actual comprension de la Iglesia
catélica hacia Lutero y hacia la Reforma. Con motivo de su primera visita a Alemania en 1980, se reunié en Mainz el
17 de noviembre con el Consejo de la Iglesia evangélico-luterana de Alemania. El acontecimiento desde ya resultaba
significativo porque por primera vez un Papa se encontraba con representantes de la Iglesia fundada por Lutero y esto
ademas ocurria en Alemania, el pais donde nacid y vivio Lutero y donde se originé la Reforma. En el discurso que
Juan Pablo Il pronuncié ante la asamblea se refirid expresamente a Lutero con estas palabras: "Recuerdo en este
momento que en 1510/11 fue a Roma Martin Lutero como peregrino al sepulcro del principe de los apéstoles, pero
también como un hombre que busca e interpela. Hoy llego yo a ustedes, a los sucesores espirituales de Martin Lutero
y vengo como peregrino; vengo para dar un signo de nuestra unidad en el misterio central de nuestra fe con esta
asamblea en un mundo que ha cambiado tanto" (34).

Juan Pablo Il habla de un Lutero profundamente religioso, que busca apasionadamente la salvacién y en todas estas
intervenciones ecuménicas siempre pone de relieve lo que nos une, lo que tenemos ya en comun.
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El documento oficial mas importante sobre Lutero y el mas completo es la declaraciéon publicada por la Comision mixta
catélico-luterana con motivo del quinto centenario del nacimiento de Martin Lutero, de fecha 6 de mayo de 1983 y
titulada "Martin Lutero, testigo de Jesucristo” (35). Por ser la declaracion de una comisién oficial es importante tanto
por los aspectos histéricos como por los doctrinales que incorpora. Tiene ademas la ventaja de ser el documento de
una comisién mixta y por lo tanto presenta en forma unitaria la vision de los protestantes y la de los catdlicos,
explicando los puntos de coincidencia.

Empieza sefialando el cambio de perspectiva, el paso de la época de conflicto a la época de la reconciliacion.
"Durante siglos, Lutero fue juzgado de formas diametralmente opuestas. Para los catélicos fue durante mucho tiempo
el hereje por excelencia. Se le reprochaba ser la causa misma del cisma de Occidente. Por parte protestante, desde el
siglo XVI, se ha glorificado a Lutero como héroe de la fe, glorificacion a la que frecuentemente se afiade su exaltacion
como héroe nacional. Pero, sobre todo, Lutero fue cominmente considerado como el fundador de una nueva Iglesia".
"En las Iglesias y en la teologia de la Reforma se redescubria a Lutero desde los comienzos de nuestro siglo. Poco
después comenz6 también, del lado catdlico, un estudio creciente sobre la persona y sobre la obra de Lutero. Dicho
estudio prestd una contribucion cientifica notable al estudio sobre la Reforma y sobre Lutero, y, en relacion con el
progreso del entendimiento ecuménico, prepard el camino para una vision catdlica mas positiva de Lutero. Por esta
causa, las imagenes tradicionales de Lutero, marcadas por la polémica, se borran por ambas partes. Al mismo tiempo
se comienza a reconocerlo como un testigo del Evangelio, como un maestro en la fe, como un heraldo de renovacién
espiritual” (36). En esta breve vision se aprecia el cambio radical que ha experimentado la imagen de Lutero desde la
perspectiva catolica oficial y aparece un reconocimiento a los aspectos positivos que presenta la persona de Lutero.
Como se aprecia, la declaracion de la comision mixta parte de la revisién que los historiadores y teélogos catolicos y
luteranos han realizado en el curso del siglo XX y la asume plenamente.

Por otra parte, la declaracion reconoce que el ndcleo de la teologia de Lutero coincide esencialmente con la tradicion
catolica mas auténtica: "A lo largo de nuestro siglo, y en primer lugar en los medios catolicos de lengua alemana, se
ha desarrollado un intenso trabajo de revision de las ideas sobre la persona de Lutero y su ideal reformador. Se
reconocia lo bien fundado de su esfuerzo de reforma, teniendo en cuenta el estado de la teologia y de los abusos de
la Iglesia de su época, y se ve que precisamente su descubrimiento reformador fundamental (la justicia concedida en
Cristo sin mérito nuestro) en modo alguno se encuentra en contradiccién con la verdadera tradicion catélica, tal como
se encuentra, por ejemplo, en Agustin y Tomas de Aquino” (37).

El documento hace un resumen de la doctrina luterana sobre el punto central, la justificacion por la fe, que esta en la
raiz del conflicto histérico-doctrinal (38). Concluye que: "En nuestros dias, los estudios protestantes y catolicos sobre
Lutero, al igual que los estudios biblicos, han abierto el camino en las dos Iglesias para un acuerdo en torno a la
aspiracion central de la Reforma luterana. La toma en consideracion del condicionamiento histérico de nuestras
formas de expresion y de pensamiento ha contribuido igualmente a que se reconozca ampliamente en los medios
catdlicos el pensamiento de Lutero como una forma legitima de la teologia cristiana, precisamente en lo concerniente
a su doctrina sobre la justificacion. Teniendo en cuenta lo que desde 1972 habia sido admitido de comun acuerdo por
los tedlogos catdlicos y luteranos, se dice en la declaracién catolico-luterana sobre la Confesién de Augsburgo: ‘Un
amplio consenso se dibuja sobre la doctrina de la justificacion, que ha revestido una importancia decisiva para la
Reforma: solamente por la gracia y la fe en la accién salvifica de Cristo y no sobre el fundamento de nuestros méritos,
hemos sido aceptados por Dios y recibimos el Espiritu Santo, que nos habilita y nos invita a realizar obras buenas’
(Todos bajo un solo Cristo, 1980)" (39). De esta manera la declaracion "Martin Lutero, testigo de Jesucristo" reconoce
gue el cambio de imagen de Lutero permitié lograr un mejor acercamiento a la teologia de Lutero y a la doctrina de la
justificacion, por parte de los catélicos.

Con motivo de esta misma celebracion, los quinientos afios del nacimiento de Lutero, el Papa Juan Pablo Il le envio
una carta al cardenal Willebrands titulada "La verdad histérica sobre Lutero" y esté fechada el 31 de octubre de 1983
(40). Alli ha puesto de relieve el cambio profundo que Lutero produjo en la Iglesia y como su impacto todavia perdura.
El Papa parte haciendo una referencia a la celebracion: "El 10 de noviembre de 1983 se conmemora el quinientos
aniversario del nacimiento del doctor Martin Lutero de Eisleben. En esta ocasion, numerosos cristianos, especialmente
de confesién evangélico-luterana, recuerdan aquel teélogo que en los umbrales de la época moderna contribuyé de
modo sustancial al cambio radical de la realidad eclesial y social de Occidente. Nuestro mundo experimenta todavia
hoy su gran impacto sobre la historia. Para la Iglesia catdlica, el nombre de Martin Lutero esta ligado, a través de los
siglos, al recuerdo de un periodo doloroso y particularmente a la experiencia de profundas divisiones eclesiales. Por
esta razon, el quinientos aniversario del nacimiento de Martin Lutero debe ser para nosotros motivo de meditacion, en
la caridad y en la verdad cristiana, sobre aquel acontecimiento cargado de historia que fue la época de la Reforma.
Porque el tiempo, distanciandonos de los acontecimientos histéricos, hace que estos puedan ser mejor comprendidos
y evocados" (41).

El Papa no se detiene solo aqui, sino que avanza mas al afirmar la nueva valorizacion que se hace de Martin Lutero 'y
de la Reforma. Dice: "De hecho, las investigaciones cientificas de estudiosos evangélicos y catdlicos, cuyos resultados
han alcanzado ya notables puntos de convergencia, han conducido a perfilar un cuadro mas completo y mas
diferenciado de la personalidad de Lutero y de la trama compleja de la realidad historica, social, politica y eclesiastica
de la primera mitad del siglo XV1."..."Por tanto, es necesario un doble esfuerzo tanto en relacidon con Martin Lutero
como en la basqueda del restablecimiento de la unidad. En primer lugar, es importante continuar un cuidadoso trabajo

Ef 4 — Et 4 — DOCUMENTO 3A. 9


http://www.scielo.cl/scielo.php?pid=S0049-34492001000300002&script=sci_arttext&tlng=es#35#35
http://www.scielo.cl/scielo.php?pid=S0049-34492001000300002&script=sci_arttext&tlng=es#36#36
http://www.scielo.cl/scielo.php?pid=S0049-34492001000300002&script=sci_arttext&tlng=es#37#37
http://www.scielo.cl/scielo.php?pid=S0049-34492001000300002&script=sci_arttext&tlng=es#38#38
http://www.scielo.cl/scielo.php?pid=S0049-34492001000300002&script=sci_arttext&tlng=es#39#39
http://www.scielo.cl/scielo.php?pid=S0049-34492001000300002&script=sci_arttext&tlng=es#40#40
http://www.scielo.cl/scielo.php?pid=S0049-34492001000300002&script=sci_arttext&tlng=es#41#41

histérico. Se trata de llegar, por medio de una investigacion sin prejuicios, movida solo por la busqueda de la verdad, a
una imagen justa del reformador, de toda la época de la Reforma y de las personas que estuvieron implicadas. La
culpa, donde se encuentra, debe ser reconocida en cualquier parte en la que esté. Alli en donde la polémica ofusco la
mirada, la direccién de esa mirada debe ser corregida independientemente de una o de otra parte"... Y esta es la
segunda cosa que se impone: "La clarificacién de la historia, que mira al pasado en su significacién que aun perdura,
debe andar a la par con el didlogo de la fe que en el presente abordamos para buscar la unidad. Este didlogo
encuentra su base soélida, segun los escritos confesionales evangélico-luteranos, en lo que nos une incluso después
de la separacion, es decir, en la palabra de la Escritura, en las confesiones de fe, en los concilios de la antigua Iglesia.
Confio, por tanto, que sobre estas bases y en este espiritu, el Secretariado para la union, bajo su direccion, lleve
adelante este dialogo iniciado con gran seriedad en Alemania, ya antes del Concilio Vaticano II" (42).

Esta carta constituye un valioso legado del Papa Juan Pablo Il, al nuevo espiritu que domina en la Iglesia catdlica con
respecto a la persona y a la teologia de Martin Lutero, como a la Reforma; por lo mismo, permite que el didlogo entre
ambas lglesias, a pesar de las diferencias que subsisten, sea mas fructifero y sirva de mutua renovacion. Ademas, en
la perspectiva del proceso histérico que estamos viviendo, el afio 1983, afio del quinto centenario del nacimiento de
Lutero, ocupan un lugar de particular relevancia los dos documentos en los cuales nos hemos detenido precisamente
por el valioso aporte y el cambio radical que significaron. Tanto la "Declaracién, Martin Lutero, testigo de Jesucristo",
de la Comisién mixta catélico-luterana, como la "Carta, La verdad histérica sobre Lutero”, de Juan Pablo Il,
representan un hito fundamental en el camino hacia la unidad.

RESUMEN

Este articulo es una puesta al dia referente a la imagen de Martin Lutero que proyectan teélogos e historiadores
catolicos en el siglo XX y las lineas matrices que sigue su investigacion. Ademas, en una segunda parte, se enfoca a
Lutero desde la Iglesia catélica actual, donde se destaca, como un hito importante, la celebracién del afio 1983, quinto
centenario de su nacimiento.

Notas:

(1) Catedratico de historia de la Iglesia en la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Catoélica de Chile, Santiago. Estudio realizado con
motivo de los "Encuentros luterano-catolicos sobre la justificacion por la fe", organizados por la Iglesia Evangélica Luterana en Chile y la Facultad de
Teologia de la Pontificia Universidad Catélica y presentado como conferencia el 17 de noviembre de 1999 en el Aula Magna del Centro de
Extensién de esta casa de estudios. En el presente articulo, el estudio incorpora toda la base bibliografica que lo sustenta.

(2) Cfr. Erwin Iserloh, Lutero visto hoy por los catélicos, en: Concilium (Madrid), 14 (1966), pp. 477-479.

(3) Cfr Joan Busquets, ¢Quién era Martin Lutero? Salamanca 1986, pp. 253-254.

(4) El titulo en latin "Commentaria de actis et scriptis Martini Lutheri Saxonis". En 1565 fue reeditado en Paris.

(5) Sobre Jerénimo Emser cfr. H. Jedin, Manual de historia de la Iglesia. T.5 (Barcelona, 1972), pp. 293-4.

(8) Cfr. Ricardo Garcia-Villoslada, Martin Lutero. T.1 (Madrid 1976 2% edicion) pp. 254-256.

(7) El mejor estudio sobre la obra de Johannes Cochlaeus y su influencia histdrica es la de Adolf Herter, titulada "Das katholische Lutherbild im Bann
der Lutherkommentare des Cochlaus" (La imagen catélica de Lutero bajo la fascinacién de los comentarios sobre Lutero de Cochleo), vols. 1-3,
Minster 1943. Hubert Jedin hace una breve pero concienzuda presentacién del contenido de esta obra en su estudio "Wandlungen des Lutherbildes
in der katholischen Kirchengeschichtschreibung" (Cambios de la imagen de Lutero en la historiografia catélica de la Iglesia), en: VVAA, Martin
Luther - 450 Jahre Reformation. Bad Godesberg 1967, pp. 82-87.

(8) "Luther und Luthertum in der ersten Entwicklung, quellenméssig dargestellt". La primera edicién lleva en su prélogo la fecha de 4 de octubre de
1903; la segunda, comUnmente citada, es de 1904. Denifle suprimié en la segunda edicion, ademas del antiguo prélogo, las paginas dedicadas a
criticar los defectos de la edicion de Weimar y la descripcion fisionémica de Lutero segun sus retratos. Alberto M. Weiss, OP, hizo una nueva edicion
con atenuaciones y afiadiéndole un segundo tomo, Mainz, 1906-1909.

(9) Ricardo Garcia-Villoslada, o. cit. pp. 256-258.

(10) Idem, p. 227 y 263.

(11) Un juicio global sobre Denifle y su obra en Hubert Jedin, o. cit., pp. 87-88.

(12) Erwin Iserloh, o. cit., p. 482. La obra del te6logo luterano Otto Scheel, Martin Luther. Vom Katholizismus zur Reformation (Martin Lutero. Del
catolicismo a la Reforma), 2 vols. Tubinga 1916-17 (3° edic., 1921-1930) constituye su mejor ejemplo.

(13) Hartmann Grisar, Luther. Freiburg im Br., 1911-1912; Martin Luthers Leben und sein Werk. Freiburg im Br. 1926, con traduccién al espafiol:
Martin Lutero. Su vida y su obra. Madrid 1934.

(14) Cfr. Ricardo Garcia-Villoslada, o. cit., pp. 276-277.

(15) Cifr. el juicio sobre Grisar que ofrece Hubert Jedin, o. cit., pp. 88-89.

(16) Cfr. entro otros, R. Dalbiez, P.J. Reiter, E. H. Erikson, J. Maritain. Una presentacion al respecto se encuentra en Ricardo Garcia-Villoslada, o.
cit, pp. 265y ss.

(17) J. Lortz, Die Reformation in Deutschland, 2 vols. Freiburg im Brisgau 1939. La traduccion espafiola se titul6 "Historia de la Reforma”, se hizo
sobre la cuarta edicion alemana (Editorial Herder, Freiburg, 1962) y la publicé la editorial Taurus, Madrid, 1963.

(18) Cfr. Hubert Jedin, o. cit., pp. 90-94, donde realiza un comentario analitico del aporte de esta obra.

(19) Cifr. cita en Erwin Iserloh, o. cit. pp. 484-485.

(20) Segun Hubert Jedin, o. cit., p. 92, fue una suerte para el pensamiento ecuménico que en aquella época la obra de Lortz no hubiese sido
censurada por las autoridades de la Iglesia.

(21) En 1962 apareci6 la cuarta edicién con una ampliacién y actualizacion de la bibliografia y al poco tiempo después la quinta edicion. En 1982 se
publico la sexta y ultima edicion.

(22) En 1973, Joseph Lortz, con motivo del homenaje a Ferdinand Maas, SJ, planteaba su tema predilecto, "Luther und wir katholiken heute" (Lutero
y nosotros, los catélicos hoy dia), en: Wilhelm Baum (Edit. por), Kirche und Staat in Idee und Geschichte des Abendlandes. Wien - Miinchen 1973,
pp. 161-191.

(23) Johannes Brosseder. La imagen catolica y evangélica de Lutero en la actual investigacion sobre el reformador. en, VVAA, Martin Lutero (1483-
1983). Salamanca 1984, p. 189. El autor del presente estudio se formé en la escuela de Joseph Lortz y participé en Mainz, Alemania, de las
actividades del Instituto bajo su direccién entre 1970 y 1974. Cfr. Institut fur Europaische Geschichte, Verzeichnis der Direktoren, wissenschaflichen
Mitarbeiter und Stipendiaten, 1950 bis 1990. Mainz 1990, p. 12.

(24) Se sigue a Erwin Iserloh, o. cit., p. 485.

(25) Johannes Brosseder, o. cit., pp. 188-189.
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(26) Se sigue el planteamiento de J. Brosseder, o. cit., pp. 189-194.

(27) P. Hacker, Das Ich im Glauben bei Martin Luther,1966; Th. Beer, Der frohliche Wechsel und Streit. Grunzuge der Theologie Martin Luthers,
1974, 22 edic. 1981 (muy revisada y con formulaciones mucho mas contundentes); R. Baumer, Kleine deutsche Kirchengeschichte, 1980, pp. 53-79.
(28) Erwin Iserloh, Weder Ketzer noch Heiliger. Luthers Bedetung fir den écumenischen Dialog. 1982, pp. 73-92.

(29) Erwin Iserloh, idem, pp. 78-79.

(30) Johannes Brosseder, o. cit., pp. 191-192.

(31) Otto Hermann Pesch, Einfuhrung zu Luther, 1982; Gerechtfertig aus Glauben. Luthers Frage an die Kirche, 1982.

(32) Cfr. Johannes Brosseder, o. cit., pp. 193-194.

(33) Card. J. Willebrands, Discurso a la quinta asamblea de la Federacién Luterana Mundial, Evian, 1970, en: Documentation Catholique (1970), p.
765.

(34) Juan Pabilo Il, Discurso a la Asamblea de la Iglesia evangélico-luterana de Alemania, en Ecclesia (Madrid) 1980, N° 2008, p. 1481.

(35) Firman esta declaracién, Hans L. Martensen, obispo catélico de Copenhague y George A. Lindbeck, profesor en la Universidad de Yale,
Estados Unidos, copresidentes de la Comision mixta catélico-luterana reunida en el Kloster Kirchberg, Wirtemberg, Alemania. La traduccién
espafiola esti en Ecclesia (Madrid), 1983, N° 2136, pp. 991-993 y 995.

(36) Declaracion, Martin Lutero, testigo de Jesucristo, N° 2 y 4, p. 991.

(37) Idem, N° 22, pp. 993 y 995.

(38) Idem, N° 8-10, pp. 991-992.

(39) Idem, N° 11, p. 992.

(40) Juan Pablo Il, La verdad histérica sobre Lutero, Carta al cardenal J. Willebrands, presidente del Secretariado para la unidad de los cristianos, el
Vaticano 31 de octubre de 1983. Traduccion espafiola en Ecclesia (Madrid), 1983, N° 2150, p. 1452.

(41) Juan Pablo II, idem.

(42) Ibidem.

Ef 4 — Et 4 — DOCUMENTO 3A. 11



