Th 2 — Fh 2 - DOCUMENTO 01.
HISTORIA DE LA IGLESIA MEDIEVAL

LA IGLESIA EN EL IMPERIO ROMANO “CRISTIANO.”
DESDE CONSTANTINO A LA CAIDA DEL IMPERIO ROMANO DE OCCIDENTE.

§ 1. Caracteristicas Generales de la Epoca.

I. El hecho fundamental para la Iglesia en esta segunda época es el cambio radical de sus relaciones con el Estado:
la Iglesia fue oficialmente reconocida en paridad con el paganismo. Después del sintomético preludio de Armenia,
donde ya en el afio 295 el cristianismo se habia convertido en religién del Estado, es finalmente Constantino quien
asienta las nuevas y decisivas bases del Imperio romano. Después, cuando tras la muerte de sus hermanos su hijo
Constancio (351-361) venci6é al usurpador Magencio y se convirti6 en soberano absoluto, prohibié los sacrificios
paganos Yy los templos fueron clausurados. Incluso llegd a pensar en una conversién de los paganos por la fuerza,
como luego veremos.

Tras el amenazante interludio de Juliano (8 3) sigui6 adelante, y acelerado, el proceso de cristianizacién de toda la
vida publica. ElI emperador Graciano (375-383) rechazé el titulo de Pontifex Maximus, privd a los sacerdotes
paganos (incluidas las vestales) de sus privilegios y retir6 definitivamente del Senado 1 el altar de la Victoria.
Teodosio (375-395), nombrado emperador por el mismo Graciano, llevé a cabo la represién oficial del paganismo,
gue por obra del franco Arbogasto, general del emperador Valentiniano, pagano y muy influyente por sus victorias
sobre los insurgentes germanos en el afio 392, hubiera podido constituir un grave peligro general. Teodosio lo
vencio en el afio 394, prohibié nuevamente los cultos paganos y cerré los templos. El cristianismo se convirtio en la
religion del imperio. La celebracion de cultos paganos fue declarada delito de lesa majestad. Dado que Teodosio
volvié a tener en su mano todo el imperio de Oriente y Occidente, pudo de una vez dar el tiro de gracia al
paganismo y al arrianismo.

2. Por desgracia, para reprimir el paganismo, en seguida se empled la violencia. Mientras Constantino, nacido y
educado pagano, tuvo cierta consideracion con el paganismo, sus sucesores, educados en el cristianismo, apenas
le guardaron ninguna. A esto vino a sumarse el manifiesto literario de Firmico Materno del afio 346 (“Del error de las
religiones profanas”), que no solamente invitaba a fundir los tesoros de los templos, sino también a aniquilar a todos
los que predicaban el paganismo 2.

Segun la ténica general del evangelio y, mas en concreto, segun la palabra y el sentido del mandato misionero
(“como ovejas entre lobos,” Mt 10:16; “no pedir fuego del cielo,” Lc 9:54), la propagacion de la doctrina cristiana por
medio de la violencia no puede justificarse.

Mientras los cristianos estaban en minoria y en la ilegalidad y eran, por tanto, perseguidos, hubieron de
comportarse asi por necesidad. Después, tras la liberacion de Constantino, los obispos y con ellos las comunidades
y la Iglesia como tal empezaron a poseer poder publico y a gozar de todos los derechos civiles, es decir, todos los
derechos exigibles 3; y en seguida surgié en una u otra forma la tentacién de la violencia. A veces, demasiadas
veces, en su celo por la verdad no practicaban lo bastante el precepto del amor, tanto si se trataba de paganos
como de herejes o judios. Entre los propugnadores de la violencia encontramos monjes, obispos e incluso a las
“masas,” que, por ejemplo, se apoderaron alborotadamente de una iglesia que debia ser entregada a los arrianos.
Tampoco faltan, por otro lado, personalidades eclesidsticas que rechazan el empleo de la fuerza. Ambrosio, es
cierto, con ayuda de la multitud excitada intervino contra la usurpacion de una iglesia por parte de los arrianos y
declard legitima la destruccion de una sinagoga, pero también se pronuncié a favor de la excomunién de los
obispos galos que habian aprobado la muerte de los herejes; la misma postura descubrimos en el papa Siricio y en
Martin de Tours (cf. también la postura de Agustin y de Jer6nimo acerca de la verdad) 4.

3. Asi, pues, la Iglesia imperial nacié. Se le ofrecian muy distintas posibilidades de accion, se le presentaban otros
cometidos. Pero también el Estado, sobretodo en la “sacra” figura del emperador, disponia ahora de nuevos medios
de intervencién en la vida interna de la Iglesia. En la gigantesca polémica en torno al arrianismo y al monofisismo,
como también al nestorianismo, experimentaremos hondamente esta infausta intromision (88 26 y 27).

a) Al mismo tiempo el imperio iba perdiendo cohesion: Oriente y Occidente comenzaron a tener objetivos
diferentes. A esto contribuyé poderosamente la oposicidn eclesidstica entre el Occidente atanasiano y el Oriente
arriano. Ambas mitades del imperio perdieron extension; los pueblos limitrofes paganos y heréticos (jlos germanos!)
fueron avanzando. En el 395 el imperio se divide. Y en el afio 410 Roma es saqueada por los visigodos de Alarico.
Las tropas romanas se retiran de Bretafia y del Rin. Las Galias, Espafia y Africa pasan a poder de los germanos. El
papa Leén (451) salva a Roma de Atila. En el 455 se produce un nuevo saqueo de Roma por Genserico. En el 476,
el germano Odoacro depone a Rémulo Augustulo, Ultimo emperador romano de Occidente.

Paralelamente, como consecuencia ldgica de esta transformacion, sobreviene la sintomatica extincion interna del
paganismo, no sin antes recibir algunos contragolpes, pero también sin dejar de sobrevivir en bastantes detalles y
en el subconsciente de muchos.

b) En este entorno basicamente modificado, susceptible ain de sucesivas transformaciones, en el que las
fuerzas de la Iglesia ya no se empleaban en la lucha por la existencia, la vida interior de ésta pudo desarrollarse con
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una autonomia mucho mas fructifera. De ahi la segunda caracteristica de este periodo: en Oriente como en
Occidente se inicia la primera gran época de la teologia, como también de la lucha contra la herejia. En la historia
de la Iglesia se suceden los grandes concilios ecuménicos (las controversias trinitarias y cristolégicas, las Iglesias
heréticas y los cismas del nestorianismo y del monofisismo). A la par, con este perfeccionamiento de la doctrina
avanza también la estructuracion de la constitucion eclesiastica, de la liturgia y del arte (especialmente importante
en Oriente).

c) Ciertamente, el final de esta época no puede fijarse en el afio 476, a partir del cual ya no hubo emperadores
romanos de Occidente. Entre la Antigiiedad y el Medioevo media una zona de transicién: se caracteriza por el largo
proceso (interceptado por fuertes movimientos de retroceso) de disolucién interna y externa del Imperio romano y
su cultura, durante el cual paulatinamente se abren camino y configuran las estructuras “medievales.”

1 Esto sucedi6 ya bajo Constantino, pero Juliano mandé erigir nuevamente el altar.

2 Ya en él encontramos la infausta, falsa conclusién, adoptada luego tan frecuentemente: la compasion para con los
extraviados... es, en realidad, crueldad; la dureza, en cambio, compasion.

3 En Roma, tales derechos civiles ya los poseyeron, en parte, en el siglo lIl.

4 La primera ejecucion de la pena capital contra un hereje tuvo lugar en Tréveris en el afio 384 por Maximo, el usurpador galo,
contra Prisciliano y sus comparfieros. Mas lo que el emperador pagano pretendié eliminar en Prisciliano fue mas bien al mago y
al difusor de ideas consideradas inmorales en el Imperio romano que al hereje. En el afio 389, destruccion del “Serdpeum” en
Alejandria, y alli mismo, en el afio 415, el asesinato de la matematica griega Hipatia.

§ 2. Constantino: Primer Emperador Cristiano.

Observacion preliminar. La historia no debe ocuparse primariamente del mérito o demérito personal de los que en
ella intervienen, sino de su actuacion historica. Pero en la historia de la Iglesia esto no tiene plena validez; el
cristianismo asienta categorias absolutas conforme a las que se ha de juzgar toda la accién de sus adictos,
independientemente del éxito constatable. Asi, en la historia de la Iglesia es importante, y hasta necesario,
preguntarse por la fe y la moralidad individual de una persona; aunque siempre se ha de distinguir esto de su
funcion histérica. Sélo de esta manera se puede llegar a un exacto conocimiento de los hechos y a una
interpretacion del sentido de la historia, aunque sea a través de eventuales contradicciones, cuando, por ejemplo,
una personalidad ético-religiosa no es del todo consecuente, bien sea en si misma, bien

sea en el ejercicio de su poder histérico.

En Constantino se evidencia sobremanera la gran utilidad de este criterio metédico. Es poco menos que imposible
determinar exacta y definitivamente el grado de pureza de su cristianismo. Pero esto no empecé nada para afirmar
sin ningun género de duda que su figura fue de vital importancia para la historia de la Iglesia, para la expansion del
cristianismo y para su estructuracion interna,

1. Constantino el Grande naci6 en el afio 280; era hijo de Constancio Cloro, que fue César de Diocleciano y luego
Augusto de Occidente.

Su madre, Elena, venerada més tarde como santa, era de origen humilde, pero una mujer eminente. Influyé
sobremanera en la politica religiosa de su hijo. Fue soberano absoluto desde el afio 325 hasta su muerte, en el 337.

2. La victoria de Constantino en el Puente Milvio en el afio 312 (§ 12) fue atribuida tanto por los paganos como por
los cristianos a una especial ayuda del cielo. Posteriormente, el mismo Constantino aseguré bajo juramento a
Eusebio de Cesarea (el historiador de la Iglesia) que antes de la batalla habia visto sobre el sol, ya en su ocaso,
una cruz con la inscripcién: “Con este (signo) venceras.” Constantino, en efecto, mandé grabar la cruz en los
escudos de los soldados. Parece ser que también hizo engalanar su propia bandera con el monograma de Cristo. El
vencedor mandd erigir en el Foro de Roma su propia estatua con la cruz.

El relato de Constantino se ha de reconocer como auténtico. Pero se discute la historicidad de los hechos,
principalmente por la contraposicién de las fuentes (Eusebio no lo menciona en su historia de la Iglesia; en cambio,
si lo hace en su biografia de Constantino, bastante posterior). En tiempos recientes tal historicidad vuelve a ser
defendida con insistencia. Para enjuiciarla hay que tener presente: 1) el culto al sol practicado antes por
Constantino; 2) el relato de Constantino aparece en una época posterior, cuando, desde el punto de vista de la
Iglesia, ya se sentian intensamente los magnificos efectos de la victoria de Constantino, cosa que en el afio 313 y
siguientes no era tan clara. Entonces Constantino aun tenia que afirmar y ampliar su posicion. Sélo la derrota de su
cufiado Licinio, que nuevamente habia molestado a los cristianos (Constantino lo mand6é matar en el afio 325), le
dio la total soberania, libre ya de peligros. Desde este momento intervino decididamente a favor del cristianismo.

3. La victoria del afio 312 no hizo todavia de Constantino un cristiano. No obstante, el historiador debe aqui hacer
un alto: esta sucediendo algo de incalculable importancia para la ulterior historia de la humanidad.

a) En lo que respecta a la persona de Constantino puede decirse que con la victoria del Puente Milvio se
realiz6 en él (o por lo menos se inicié) un cambio, para el que ya estaba interiormente preparado: en la casa
paterna ya se tenia simpatia por el cristianismo; su padre no persiguié a los cristianos; y, como éste, Constantino
antes de su conversién, como hemos dicho, adoraba al “invicto dios-sol” (Sol invictos), una forma de monoteismo.
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Por otra parte, Constantino permiti6 que continuase el culto a los dioses estatales, siguié siendo él Pontifex
Maximus y consintio ser representado como el dios-sol, Helios. De hecho, su comportamiento y su lenguaje fueron
a veces de doble sentido, equivocos, hasta el punto de que también los paganos podian reclamarlo como uno de
los suyos.

No obstante, no seria legitimo dejar rotundamente a un lado, a la ligera, las insistentes afirmaciones de Eusebio en
su biografia de Constantino sobre la fe cristiana de su héroe (a quien glorifica sin reparos). En la noticia de que él
habia leido la Biblia no hay nada de increible. ¢Llegd a predicar realmente? ¢O Eusebio se refiere Gnicamente a
sus alocuciones, profundamente religiosas, ante la asamblea de los obispos del Concilio de Nicea?

Debemos asimismo admitir en justicia que tampoco era posible una ruptura total con todo el pasado pagano,
vigente durante la formacién del imperio, y lo mismo con el culto al emperador. Para eso estaba la estructura e
historia del imperio excesivamente arraigada en el politeismo, y el poder imperial demasiado ligado a su exaltacion
sobrehumana.

Pero sucedié algo muy significativo; se llevé a cabo una interpretacion cristiana del culto al emperador, dandose
diversas explicaciones, que fundamentaron e incluso configuraron la imagen del emperador-sacerdote: Constantino
como nuevo Moisés, como obispo, vicario de Cristo, santo, igual a los apéstoles.

b) A esto se afiade, ademas, que Constantino hizo por la Iglesia cosas verdaderamente importantes. Hacer,
por ejemplo, que el cristianismo se convirtiera en la fuerza inspiradora de toda la vida del imperio lo delataba como
un politico de visién amplia y realista. Habia vivido muchos afios en Asia Menor, el pais mas cristiano del mundo.
Conocia la fuerza interior de la Iglesia y en el cristianismo descubrié la gran potencia constructora del futuro.
Conocia también la fatal descomposicion interna del Estado. El Estado era de estructura pagana y por eso mismo
estaba en contradiccion con las fuerzas mas progresivas de la época, es decir, con el cristianismo, al que en parte
ya se habia adherido lo mejor de la intelectualidad del imperio. Constantino se puso del lado del futuro. Para
nosotros es evidente que ese futuro no podia consistir en una restauracién de las formas del viejo imperio, pero
Constantino todavia abrigaba esa esperanza.

c) La decision se le hizo mas facil a Constantino gracias a la oposicién politica de sus colegas imperiales, que
combatian por el paganismo (hasta el afio 323 se da en Oriente todo tipo de opresion contra los cristianos, incluso
la persecucion abierta). Desde el momento en que Constantino llega a ser el soberano absoluto, deja de haber
inscripciones paganas en las monedas, llegandose a tomar medidas drasticas contra el paganismo, no obstante la
tolerancia religiosa de que gozaba. Y en el afio 324 Constantino expresa el deseo de que todos sus subditos
renuncien a la incredulidad pagana y acepten la fe en el Dios verdadero.

4. Con el llamado Edicto de Milan del afio 313, cada uno goz6 de la libertad de elegir la religién que quisiera. La
Iglesia quedd libre; hubo que restituirle todo lo que le habia sido arrebatado en la persecucion de Diocleciano. El
clero fue dotado de privilegios (como los que desde antiguo poseian los sacerdotes paganos), a los obispos les
fueron otorgados los mismos derechos y honores que correspondian a los senadores, la Iglesia fue reconocida
como persona juridica (capaz de aceptar legados). De esta manera el Estado, practicamente, admitié junto a si (sin
calcular el enorme alcance de esta medida) una sociedad universal; éste fue de hecho el primer reconocimiento
estatal, inaudito en toda la Antigliedad, de la divisién de la vida humana en dos esferas autdénomas (politica y
religiéon, Estado e Iglesia), tal como Jesus lo habia expresado: “Dad al César lo que es del César y a Dios lo que es
de Dios” (Mt 22:21; véase mas adelante). Por su trascendencia, entonces aun imprevisible, y sus repercusiones
histéricas, el Decreto de Milan es el edicto de la libertad de conciencia.

Esto no significa que la libertad de conciencia estuviera realmente garantizada (cf. el trato dado a los paganos y
herejes) ni que la Iglesia obtuviera entonces la plena independencia del Estado. De acuerdo con la inveterada
tradiciébn aun vigente, ambas estructuras siguieron estrechamente vinculadas entre si; s6lo al cabo de un largo
proceso evolutivo pudo adquiriese la conciencia de la independencia de la Iglesia del poder imperial, que todo lo
dominaba. Delimitar el ambito de uno y otro poder habria de constituir una de las grandes tareas de la historia
ulterior, no solo hasta el término de la lucha de las investiduras, sino, bajo otras formas y por diversos motivos,
hasta el dia de hoy. En aquel tiempo fue ante todo la fe en el Dios operante a través del emperador la que por
medio de Constantino obtuvo una impronta cristiana. De este modo queddé asentado el dogma politico del
emperador como sefior de la Iglesia, que también esta presente en la evolucién del Imperio bizantino. Y asi surgié
la primera forma de eclesialismo estatal, que luego, con Justiniano, desemboc6 en un acusado cesaropapismo.
Constantino no persiguié al paganismo. Es cierto que el culto pagano fue prohibido en parte (por inmoral), pero sin
perjuicio de la tolerancia religiosa. Constantino traté ante todo de impedir que el pueblo fuese explotado por medio
de la supersticién pagana. Cuando tuvo lugar la destruccién de los lugares del culto pagano se trat6 mas bien de
una deplorable reaccion del pueblo cristiano, hasta entonces oprimido.

5. Como la vida de los cristianos ya no se veia amenazada por ningun peligro, la imagen exterior de la vida publica
cambié rdpidamente. La transformacion fue enorme; parecian cumplidas las mas atrevidas esperanzas, Pero aln
habria de probarse de mil maneras que el paganismo todavia no estaba muerto.

a) Los mas importantes puestos del Estado, de los cuales dependia absolutamente la organizacién de la vida
publica, estan ahora ocupados por los cristianos. EI domingo, perenne recuerdo de la gloriosa resurreccion del
Sefior, se celebra con todos los honores (legalmente es dia de descanso a partir del afio 321); el signo de la
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redencién hace su entrada en la vida publica. En el afio 315 queda abolida la crucifixion, en el 325 quedan
prohibidas las luchas de gladiadores como forma de castigo. También, en otro sentido, se hace mas humano el
derecho de disposiciéon y de castigo sobre esclavos y nifios. Toda una serie de leyes trata de proteger la vida
familiar y la moralidad publica. En el afio 319 se prohiben los sacrificios paganos privados. En las monedas
aparecen emblemas cristianos. No obstante, Constantino aun prohibié que se molestase a los ciudadanos paganos
por causa de sus creencias.

La vida religiosa interna de los cristianos se expande hacia fuera vigorosamente: las iglesias se multiplican (8 31),
los templos paganos son desatendidos, el culto cristiano se vuelve mas rico (sirviendo de modelo las fastuosas
ceremonias de la corte imperial). Constantino manda construir una iglesia en Constantinopla (en cuyo lugar
Justiniano erigird mas tarde la “Hagia Sophia,” santa Sofia) y la iglesia del Santo Sepulcro en Jerusalén, la basilica
del Redentor en Roma, la magnifica rotonda, hoy santa Constanza, como mausoleo para sus hijas 5 y, sobre todo,
con los materiales del circo de Ner6n y en su mismo emplazamiento, la antigua basilica de San Pedro, que se
mantuvo en pie durante toda la Edad Media hasta el principio del siglo XVI.

Todo eso significaba mucho mas que un acto de munificencia y mecenazgo; era una manifestacién de fe cristiana
ante el mundo entero; era la glorificacion de los martires sacrificados por el Estado romano, el reconocimiento de la
victoria del primer obispo de Roma sobre el Estado perseguidor de parte, precisamente, de ese mismo Estado
romano. Constantino regalé al papa romano el palacio de Letran; de esta manera el obispo de Roma alcanzé un
puesto destacado en el orden social y terreno, que fue asimismo importante para su prestigio eclesiastico.

b) Sin embargo, el principal mérito de esta cristianizacién de la vida no corresponde sélo a los emperadores.
Se debe atribuir ante todo a la fuerza interna de la nueva religién. Con todo, hasta una cristianizacion relativamente
completa todavia habia mucho camino por andar; los cristianos no dejaban de ser una minoria en el imperio, y al
paganismo, no obstante su lenta descomposicion interna, no le faltaba fuerza para resistir tenazmente y hasta para
reconquistar —momentaneamente — el terreno perdido (8§ 22).

Aparte de esto, la afluencia de grandes masas a la Iglesia cristiana no dejé de tener naturalmente consecuencias
negativas; ahora ser cristiano ya no representaba un peligro, sino una ventaja. Con lo cual el nivel religioso y moral
descendié. M&s amenazadora aun fue la aceptacion, poco menos que inevitable, de ciertos usos y costumbres
populares paganos, que si bien fueron “bautizados” por la Iglesia, no pudieron conjurar el latente peligro de la
supervivencia de los elementos paganos primitivos (siguieron existiendo, por ejemplo, las fiestas paganas, aunque
con signo cristiano).

c) Poco menos que imposible de valorar en toda su amplitud es el hecho de que la Iglesia, con y por
Constantino, comienza a conformarse y adaptarse al modelo del imperio. En lo positivo y en lo negativo. Que la
Iglesia estuviera dominada en gran parte por el Estado habria de ser fuente de muchos inconvenientes y
deficiencias. Y como este dominio se desarrollé y se ejercié en forma de cesaropapismo, surgié el peligro de que
todo lo que dentro o fuera del imperio apareciese como mas o menos hostil a él hubiera de ser considerado a la vez
como contrario a la Iglesia imperial, porque se sospechaba que podria ser instrumento de intereses politicos.

Y alin mas peligrosa fue la infiltracién de la politica en la misma Iglesia. En el Oriente esta situacion se cred no solo
en contra de la antigua Roma, sino también en contra de Alejandria. Y, en el Occidente, la renacida Iglesia imperial
del Medioevo, en parte secundando y en parte combatiendo al imperio occidental, hubo de desarrollar a la par que
padecer este pensamiento politico-eclesiastico en sus formas particulares de fuerza politica y econémica.

6. Constantino es llamado con razén el Grande, pero no fue un santo, aun cuando la Iglesia griega lo venere como
tal el mismo dia que a su madre, santa Elena. Sus crueldades y los homicidios de sus parientes mas préximos no
admiten paliativos de ninguna clase. El miedo a sus competidores por el trono le dominé de forma desenfrenada,
pagana, y mandé eliminar a todos los que podian reivindicar cualquier derecho de sucesién al trono. Que no se
hiciera bautizar hasta poco antes de su muerte (Ilo mismo que su hijo Constancio, muerto en el afio 361) puede
explicarse en parte por la lamentable costumbre de entonces. Mas grave es el hecho de que mas de una vez hiciera
causa comun con los arrianos 6 y los donatistas contra la libertad de la Iglesia 7 y acariciase la idea de fusionar
todas las religiones en una.

7. Uno de los actos de mayores consecuencias de Constantino fue la de levantar una capital en Oriente;
engrandeciendo y embelleciendo Bizancio creé Constantinopla (ciudad de Constantino). Bizancio no habia tenido
hasta entonces ninguna importancia politica ni cultural. Y lo mismo puede decirse de su posicién en la Iglesia: no
habia sido ninguna fundacion apostélica, no tuvo obispo hasta el afio 315 y éste era sufraganeo de Heraclea (esta
afirmacion es cuestionable desde el punto de vista greco-ortodoxo ya que Bizancio y precisamente Constantinopla
representan para ellos la catedra del Santo apéstol Andrés, hermano de San Pedro, aunque desde el punto de vista
estrictamente histdrico es muy poco probable el hecho que San Andrés haya fundado esa sede apostélica).

Con la ampliacion y elevacién de Bizancio, la accidn de Diocleciano, que habia trasladado su residencia al Oriente,
quedd definitivamente ratificada.

Es interesante hacer notar que, en cierto sentido, se tuvieron en cuenta las circunstancias culturales efectivas. Pues
en el helenismo primitivo los subditos superaban al vencedor. El potencial espiritual del Oriente era enorme, y eso
explica la fuerza de atraccién que ejercié sobre Roma y el Occidente entero hasta el siglo VIII.
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La fundacion de Constantinopla significé: a) la creacion de una ciudad cristiana en la que desde un principio no
hubo sacrificios paganos, mientras que en Roma continuaba el culto idolatrico; b) la liberacion de Roma y del
papado de la cercania de los emperadores, tan peligrosa para la libertad de la Iglesia; pero también c) que la sede
episcopal de la nueva residencia dependiera completamente del emperador vy, finalmente, d) que se creara un
centro eclesiastico en Oriente que naturalmente habria de convertirse en rival de Roma, acelerando y ahondando
asi el alejamiento de la Iglesia oriental y occidental y preparando, en consecuencia, la separacion posterior.

Ya en el segundo concilio ecuménico, precisamente en Constantinopla (381), se hicieron notar las repercusiones de
la exaltacién politica en la postura eclesiastica: aquella sede episcopal, tan joven aln, obtiene la primacia de honor
después de Roma, porque “esta ciudad es la nueva Roma.” Asi, crasamente, las categorias mentales politicas son
trasplantadas al ambito eclesiéstico y utilizadas para la constitucion de la Iglesia.

8. Esto es tanto como decir que en Oriente se implantd el cesaropapismo. Entre tanto, los papas romanos, que
hasta la alianza de Esteban Il con Pipino (752-753) habian sido subditos politicos del emperador romano de
Oriente, se convirtieron en paladines de la libertad de la Iglesia; casi ininterrumpidamente se opusieron a las
presiones imperiales, a menudo en medio de gravisimos apuros econdémicos y politicos. Al mismo tiempo se
convirtieron en guardianes de la ortodoxia de la fe proclamada por los concilios ecuménicos de Oriente. Esta
afirmacion es exacta,aunque desde luego no silenciaremos las excepciones que se deben mencionar (Honorio, § 8).
Es indiscutible que muchas veces al clero oriental le falté el necesario sentido de la independencia. Mas no se debe
olvidar, a la hora de enjuiciarlo, que el obispo y (desde el afio 381) patriarca de Constantinopla era totalmente
dependiente del emperador. La sede episcopal era creacion del emperador y el obispo un “advenedizo,” mientras
gue Roma tenia su propia tradicion apostélica secular. No obstante, figuras como Atanasio y Crisostomo (8 7)
ponen de manifiesto también en Oriente la fuerza de la libertad eclesiastico-cristiana. E igualmente en Occidente un
hombre como Ambrosio esta (ante el emperador Teodosio) animado del mismo espiritu.

5 Santa Constanza es una construccion anexa a la basilica de santa Inés (= deseo de ser enterrado junto a la tumba de los
martires).

6 Fue siempre amigo de aquel Eusebio de Nicomedia (que lo bautizd), aunque éste habia sido excomulgado por el Concilio de
Nicea. Constantino fue también el que confin6 a Atanasio en Tréveris en el afio 335, como también a Osio, el anciano obispo de
Cérdoba.

7 La controversia sobre la doctrina de Arrio, para resolver la cual él tanto se habia esforzado en Nicea, la consideraba una
charlataneria inutil.

§ 3. El Emperador Juliano y la Reaccién Pagana.

1. El paganismo no habia muerto. Tradiciones antiquisimas no desaparecen sino poco a poco. Especialmente esos
nucleos sociales en los que tales tradiciones suelen estar mas arraigadas, las antiguas familias nobles, alin estaban
adheridas a la vieja religion, bajo la cual habia surgido la gloria del imperio. No se debe olvidar que bajo Teodosio
(+ 395), que constituy6 a la nueva fe en religion del Estado (8 23), aun eran paganos la mitad de los subditos del
imperio.

También determinadas profesiones fueron centros de resistencia a la cristianizacién. Para los sacerdotes y los
maestros superiores (también los artistas) estaba en juego su existencia. Justamente aqui demostré el nuevo
Estado (en parte también por necesidad) una singular falta de I6gica, que, por otro lado, trajo consecuencias
ventajosas para el patrimonio cultural del Medioevo: las mas célebres escuelas superiores y la casi total instruccion
de las clases mas elevadas fueron dejadas en manos de maestros paganos 8 y durante cierto tiempo continuaron
siendo provistos los cargos sacerdotales paganos. El esplendor sin igual de las obras culturales del paganismo
siguio ejerciendo su maravillosa fuerza de atraccion.

Del mismo modo que la eventual persecucion sangrienta del paganismo contribuia por otra parte a provocar una
resistencia mas tenaz, asi también las funestas escisiones ocasionadas por las herejias en el cristianismo (88 26 y
27) disminuyeron por otro lado su fuerza interna y su prestigio externo.

2. El paganismo recibié en el siglo lll, especialmente entre las personas cultas, nuevo esplendor, renovada fuerza
de atraccién y un verdadero robustecimiento interior por medio del neoplatonismo 9. Se trata de una filosofia
religiosa idealista o también de una religion filoséfica, la Ultima gran creacion del genio griego. Reinterpretando y
profundizando la antigua religiéon popular pagana, se logré otra vez un renacimiento real del paganismo. Su mayor
éxito en concreto fue ganarse al emperador Juliano (también san Agustin pasé por este sistema).

3 Juliano el Apoéstata (361-363). La brutalidad homicida que empafia la imagen de Constantino el Grande fue
heredada por sus tres hijos. Arrastrados por el miedo a sus competidores, igual que su padre, eliminaron a sus
parientes varones, excepto sus dos primos mas jovenes, Galo y su hermano Juliano. Cuando Constancio fue
soberano absoluto, mand6 matar también a Galo, al que él mismo primeramente habia nombrado César, mientras
que a Juliano, a instancias de la emperatriz, le fue perdonada la vida y pudo continuar su actividad en el servicio
monastico eclesiastico, donde se le habia confinado. Es comprensible que esta obligada profesién le hiciese no sélo
antipatica, sino hasta odiosa la religién a la que aquélla iba unida, la religion profesada por el asesino de su padre.
Y, viceversa, pudo parecerle mas simpatica la religion pagana que aquél habia perseguido. Ademas, el trajin de los
obispos arrianos de la corte, asi como la desunién de los cristianos, no hubo de causarle buena impresion.
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Sin embargo, la causa principal de su distanciamiento del cristianismo (que por lo demas s6lo conocia en la viciada
forma del arrianismo) fue el influjo pagano de sus maestros. En particular el neoplaténico Maximo desperté su
entusiasmo, siendo aln estudiante, por la antigua filosofia. A los veintidés afios abjur6 secretamente del
cristianismo y se hizo iniciar en los misterios eleusinos. Lleg6 su hora cuando Constancio lo hizo César y lo envid a
la Galia. Alli hizo cosas tan sobresalientes que sus tropas lo proclamaron Augusto. La lucha contra el odiado
Constancio se hizo con ello inevitable. La muerte de éste, ocurrida antes del desenlace bélico, convirtié a Juliano en
soberano absoluto.

Juliano, siendo emperador, apostaté también publicamente. Se adhirid6 al paganismo y se propuso seriamente
hacerlo renacer.

4. Juliano era lo bastante inteligente como para no provocar una persecucion sangrienta, ya que los martires sélo
hubieran favorecido a la Iglesia. Sin embargo, llegé a haber martirios, debido al furor de la plebe pagana, al
capricho de ciertos gobernadores y a la ira del emperador contra cristianos particulares. No menos vituperable es el
modo ambiguo, insidioso y mezquino con que Juliano traté de conseguir subrepticiamente de los cristianos la
adoracion externa de los dioses so pretexto del culto debido al emperador.

Privd al cristianismo y a la Iglesia de todos los privilegios de que habian gozado desde Constantino y que,
evidentemente, tanto habian favorecido su desarrollo. También traté de debilitar espiritualmente a la Iglesia,
prohibiendo que en las escuelas cristianas se ensefiara el patrimonio cultural del paganismo. Promovié todo lo que
pudiera hacerle competencia a la Iglesia, fuesen sectas cristianas, fuese el judaismo o el paganismo.

Fij6 su atencion principal en revivificar el paganismo. Su trabajo fue en este sentido un reconocimiento indirecto de
la superioridad del cristianismo, al mismo tiempo que demuestra la seriedad moral con que se dedicé a dicha tarea.
Lo que él perseguia era un paganismo cristianizado. En los templos paganos, tras su reapertura, debia oficiar un
sacerdocio con altas exigencias de pureza, piedad, instruccion y amor al préjimo; el culto debia restaurarse con
gran pompa y ser mas fecundo religiosa y moralmente mediante la predicacién, y otro tanto debia cuidarse la
caridad. La orden dada por Juliano de reconstruir el templo de Jerusalén y promover el judaismo en general fue una
tentativa consciente de reducir ad absurdum las profecias cristianas. El mismo participaba todos los dias en el
sacrificio pagano y traté también de activar sus planes como orador y escritor.

5. El ensayo de Juliano no pasé de ser un episodio. Ya en el afio 363, apenas cumplidos los treinta y dos afios,
entré en guerra contra los persas. Nadie es capaz de imaginarse las inmensas dificultades que hubieran podido
acarrear al cristianismo las “magnificas cualidades” del Apostata, como dice San Agustin. Pero su aparicion es
sumamente instructiva para conocer la situacion histérica de la Iglesia en aquel tiempo. Nos permite de un solo
golpe de vista descubrir claramente los peligros que bajo aquellas condiciones religioso-culturales acechaban a la
Iglesia.

Incluso en el caso de Juliano, nada nos autoriza a ver en él solamente lo erréneo y negativo y pasar por alto lo
positivo. Como César de las Galias, levanté nuevamente esta provincia con medidas prudentes y justas, y como
emperador implanté la austeridad, la justicia y la objetividad en la administraciéon y legislacién del imperio. Que a
pesar de estos valores y de estas al menos parcialmente acertadas medidas no lograse imponer su criterio ni
sofocar al cristianismo, demuestra mucho mejor la fuerza de la Iglesia de Cristo que si ésta hubiera tenido que
resistir a un nuevo Neron.

8 En el afio 529 fue cerrada la escuela de filosofia de Atenas, dirigida por paganos; precisamente en el mismo afio en que se
fundé Monte Casino.

9 Su fundador fue el alejandrino Ammonio Sacas (+ 242); la doctrina fue sistematizada por su discipulo Plotino (+ 269), de quien,
a su vez, fue discipulo Porfirio (8§ 14). El ultimo representante fue Proclo (+ 485), el cual, como fuente del llamado Dionisio
Areopagita, ejercio indirecta y anénimamente una enorme influencia en la formulacion teolégica medieval de la doctrina cristiana.

§ 4. El Cristianismo como Religion del Imperio.

1. Constantino habia abierto al cristianismo el camino de la vida publica, poniéndolo en situaciéon de convertirse en
religion del imperio. Tanto por su intimo impulso misionero como por el apoyo de los emperadores, la Iglesia fue
poco a poco realizando esta tarea. Una a una fue convirtiendo a todas las regiones del imperio a su gozoso
mensaje; progresivamente fue transformando sus organizaciones en una estructura conclusa de considerable
importancia politica. Los emperadores, tanto por sus ideas cristianas como por prudencia politica, aprobaron y
favorecieron esta evolucion, por un lado apartandose del paganismo y restandole su apoyo moral y material y por
otro prestandoselos cada vez mas al cristianismo y a la Iglesia; el cristianismo pasé de ser una religion equiparada
al paganismo a ser la Unica reconocida por el Estado.

2. Con esto, al joven cristianismo se le presentaba una nueva tarea: surgio el problema de como llevar a cabo las
tareas politicas segun la doctrina de Cristo.

a) Como este problema no habia existido para la comunidad primitiva (el Estado y sus dirigentes eran
paganos), las reflexiones de la ética y el orden politicos no podian tener mas que un escaso eco en los escritos del
Nuevo Testamento (cf. Mt 22:21; Rom 13:1). Pero ahora habia que dar una respuesta sobre qué ideal habia que
predicar a los cristianos que podian o debian actuar politicamente y qué forma debian revestir las relaciones de
estos hombres con los obispos, sucesores de los apéstoles: ¢cémo tienen que habérselas dentro de la Iglesia los
obispos y el emperador?
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b) Dado que los emperadores habian conseguido y garantizaban la libertad de la Iglesia, dado que ademas
concentraban en una sola mano toda forma de determinacion politica, mientras que el episcopado andaba a
menudo desunido, se encontraban de primeras en una situacion ventajosa; a parte de esto, y en especial frente a
los sucesores de Pedro, los obispos de Roma, podian remitirse al hecho de que toda autoridad procede de Dios
(Rom 13:1) y, por consiguiente, se debe obedecer a los emperadores. Por eso, y por encima de la antigua tradicion
pagana, consideraron como competencia suya poner orden en los asuntos eclesiasticos, siempre en colaboracion
con el episcopado, pero preferentemente segun la voluntad del emperador. A este respecto, pronto se hizo
referencia al pueblo de Dios del Antiguo Testamento y a la actuacion de los reyes en él 10.

c) Esto no puede en modo alguno excusar sus mudltiples intervenciones, pero puede esclarecer ese
convencimiento fundamental sin el cual no es posible comprender la historia de la Iglesia en las postrimerias de la
Antigiiedad (ni en la Edad Media): los soberanos cristianos (y los estadistas, afadiriamos hoy), en cuanto dirigentes
politicos de la cristiandad, tenian una mision histérico-salvifica. Su objetivo, objetivo que deben cumplir en directa
responsabilidad ante Dios, es la realizacién de la virtud cardinal de la justicia, que en la Escritura se menciona mas
de ochocientas veces. En este tiempo el rey justo (rex justus) es el soberano querido por Dios, que si bien debe
respetar el ambito del sacerdocio, ostenta no obstante una alta dignidad en la Iglesia.

Obviamente, por tanto, los emperadores se arrogaron, por ejemplo, un amplio poder sobre los concilios o
pronunciaron la palabra decisiva en las controversias doctrinales de la época. Su palabra —palabra de seglares—
tenia una notable importancia espiritual.

3. Esta evolucién, acompafada de una creciente represién legal, y en parte también ilegal, del paganismo, la
completé Justiniano (527-565). El, en quien por Gltima vez se unié el imperio de Oriente y de Occidente (entonces
[¢547?] ya san Benito habia terminado sus dias), marca el punto culminante del cesaropapismo. Justiniano, el
emperador del derecho, declara a los no bautizados fuera de la ley y a los herejes inhabiles para desempefiar
cualquier cargo. Con ello estd ya basicamente expresada la concepcion medieval de que sélo el ortodoxo es un
ciudadano completo, y que todo ataque a la fe o0 a la Iglesia significa asimismo un ataque al Estado. Esta idea se
fue poco a poco condensando en la extensa legislacion contra los herejes (Codex Theodosianus, 428). Entre los
tedlogos fue Agustin ante todo el representante mas influyente de la idea de que el Estado no sélo tiene la
obligacion de proteger a la Iglesia, sino también el deber de obligar a los otros, los herejes, a que acepten la verdad
(interpretando exageradamente Lc 14:23). También Ambrosio, a quien en otro contexto hemos conocido en su
aspecto contemporizador, propugna la destruccion de las sinagogas, porque “no puede haber ningln lugar donde
Cristo sea negado” (cf. también § 21).

10 Estos razonamientos, con sus multiples variaciones, inversiones y confusiones, tuvieron una enorme importancia para la
Edad Media. Tendremos ocasion de volver a menudo sobre este asunto al hablar de la interminable lucha entre el papado y el
imperio, comenzando desde Carlomagno y pasando por las siguientes generaciones de emperadores hasta la evolucion de la
investidura divina del principe en los nacientes estados nacionalistas.

§ 5. Desarrollo de la Estructura de la Iglesia.

1. El paganismo y con €l el Imperio romano, basicamente pagano, no desaparecieron sin haber dejado en su mayor
parte a la Iglesia, la potencia del futuro, todo lo valioso que poseian. Lo mismo que los grandes y pequefios
escritores eclesiasticos se habian nutrido abundantemente de la riqueza espiritual del paganismo (conocimientos
filosdficos y literatura), asi también pasaron a la Iglesia las formas constitucionales del imperio. Esta fue la Ultima
gran gesta del decadente imperio universal. No pecamos de exagerados al ponderar su decisiva influencia sobre la
nueva unioén politica y politico-eclesiastica que habria de conseguirse mas tarde como presupuesto basico del futuro
Occidente tras la disgregacion de la antigua unidad.

La lglesia desarrolla su estructura fundamental instituida por Cristo siguiendo la constitucién del imperio en los
siguientes elementos y formas:

a) Las comunidades cristianas al principio fueron exclusivamente comunidades urbanas, bajo un solo obispo
(8 18). De esta manera la zona urbana (civitas), o bien la parroquia urbana (parochia), era lo que mas tarde se
llamé didcesis o0 sede episcopal; las zonas circunvecinas, que generalmente eran evangelizadas desde la ciudad,
estaban naturalmente sujetas a su vigilancia espiritual. Para este fin, acabadas las persecuciones, se designaron
obispos rurales 11, en cuyo lugar actuaron después sacerdotes por encargo del obispo. En el Oriente, desde muy
pronto, algunas iglesias urbanas fueron confiadas a los presbiteros. Cuanto mas se difundia el mensaje cristiano y
cuanto mayor y mas variada era la actividad de los sacerdotes en el campo, tanto mas independientes se hicieron
ambos: las parroquias rurales y los parrocos. El establecimiento de parroquias rurales tuvo lugar en Occidente hacia
los siglos V-VI. Por subdivisién de estos distritos se multiplicaron las parroquias, al mismo tiempo que el presbitero
gue al principio estaba al frente de la Unica parroquia (arcipreste) ganaba una cierta autoridad. En las ciudades,
hasta el siglo XI, la liturgia eucaristica la celebraba sélo el obispo, acompafiado de los presbiteros.

b) Los eclesiasticos eran ordenados para una iglesia determinada y en ella debian permanecer.
Generalmente, también era el sacerdote de esta iglesia quien les formaba.

A partir del siglo V eran admitidos al estado clerical solamente los libres. (Prescindimos aqui de la evolucién
medieval). Por el contrario, en los primeros siglos también eran diaconos y presbiteros los esclavos y los libertos; el
papa Calixto | (217-222) habia sido esclavo. Ledn | prohibié expresamente que un esclavo fuera nombrado obispo.
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Como motivo aduce que el que ha de obligarse al servicio divino debe estar libre de otras obligaciones. Este cambio
de actitud vino condicionado por la incorporacién de la Iglesia a la sociedad y al Estado, pero no fue, ni mucho
menos, una muestra de profundizacion y realizacion del espiritu evangélico.

Los eclesiasticos vivian del trabajo de sus manos (artesania y agricultura; el comercio estaba al principio
autorizado, pero luego fue prohibido), pero todos participaban de los bienes eclesiasticos, que crecian rapidamente.
A esto se han de afnadir los diezmos.

c) La provincia eclesiastica correspondia a la provincia estatal con su gobernador a la cabeza. El obispo de la
capital (metrépoli) se convirti6 en metropolitano, y a él correspondia un cierto derecho de vigilancia sobre los
obispos de la provincia. Convocaba los sinodos provinciales en su ciudad y los presidia. El Concilio de Nicea, por
ejemplo, dicté normas sobre las atribuciones del metropolitano.

d) Finalmente, también en la Iglesia oriental se llegé a una amplia uniformidad. A imitacién de las diocesis del
imperio con su gobernador imperial al frente, se crearon alli exarcados o patriarcados. Eran iglesias cuya tradicional
influencia se extendia desde antiguo mas alla de la provincia (lo mismo que el poder juridico de las respectivas
ciudades también dominaba politicamente los territorios limitrofes): Antioquia y Alejandria. A éstas se afiadi6 mas
tarde Constantinopla y en el afio 451, durante el Concilio de Calcedonia, Jerusalén. En Occidente no existié esta
division: el papa era considerado el patriarca de Occidente. Lo cual fue muy importante para la unidad de la Iglesia
occidental.

2. El obispo dirigia la vida entera de la comunidad. En las ciudades habia desde hacia mucho tiempo una domus
ecclesiae: casa de Dios, casa de la comunidad, casa del obispo. Todavia en el siglo IV no encontramos en las
ciudades méas que una sola iglesia, la del obispo. El obispo era también el alma de la actividad caritativa. Ya en el
siglo IV ejercia sobre los eclesiasticos una jurisdiccion reconocida por el Estado. El mismo emperador Justiniano,
cuando se trataba de una querella contra un eclesiastico, remitia incluso a los seglares al dictamen del juez
eclesiastico. En el turbulento periodo de las primeras migraciones, en todas partes eran los obispos los puntales de
la resistencia contra los barbari invasores (§ 33) y después, tras la victoria de éstos, los defensores de la poblacion
local frente a los nuevos sefiores.

El obispo no debia ser llamado directamente desde el estado seglar, sino que tenia que recorrer la escala de los
distintos ministerios. Su eleccion la efectuaba el pueblo y los obispos de la provincia, aunque en el Oriente la
influencia de la comunidad en la eleccion decrecié rapidamente.

En religiéon, moral, politica y economia: en todos los &mbitos de la vida publica crece la influencia del clero. Gracias
a su elevada formaciéon y a su influencia sobre el pueblo, los obispos asumen enseguida otros quehaceres
superiores, antes desempefiados por funcionarios politicos. El clero hace su entrada en la esfera politica. Desde un
puesto de servidor de la politica poco a poco se eleva, en Occidente, hasta una cierta independencia frente al
Estado. Se anuncia ya la posicion del clero en la Edad Media. La postura de san Ambrosio, que apoyado
Unicamente en su poder espiritual pudo atreverse a prohibir a todo un emperador romano (Teodosio) la entrada en
su iglesia y a imponerle una humillante penitencia, muestra la enorme diferencia que por efecto de la potencia
espiritual de la sacralidad cristiana media entre las dos épocas, la cristiana y la pagana.

Y, por fin, en el afio 494, nos encontramos con un pensamiento absolutamente inimaginable para el hombre
antiguo. El papa Gelasio I, en una carta dirigida al emperador Anastasio, declara que el poder espiritual es
completamente independiente del poder temporal.

Esto, por supuesto, era s6lo un programa que por muchos siglos ni siquiera en Occidente llegé a realizarse (entre
otras cosas porque, de un modo u otro, siguié vigente el sacerdocio real del soberano temporal).

3. La necesidad de regular unitariamente las cuestiones disputadas doctrinales, disciplinarias y culturales, asi como
la de proteger, reforzar o restablecer, por deseo e interés del emperador, la unidad de la Iglesia (jbase de la unidad
politica!), dio origen a la convocacién de sinodos imperiales generales.

a) A estas asambleas eran llamados los obispos de toda la ecumene, es decir, de todo el mundo entonces
conocido (de ahi el nombre de “concilios ecuménicos”). La convocatoria la hacia el emperador, quien también
ejercia un influjo decisivo en su desarrollo. Los 6rganos estatales cuidaban de la seguridad exterior y del orden. El
Estado daba facilidades para el viaje y la estancia. Los ocho primeros sinodos imperiales 12 se celebraron en
Oriente, precisamente —lo cual es muy importante— en las cercanias de la residencia imperial. En ninguno de ellos
particip6 un papa directamente; de ordinario solia estar representado por sus legados. En el Concilio de
Constantinopla, convocado por Teodosio en el afio 381 (un afio después de la aniquilacién oficial del arrianismo),
sélo estuvieron presentes los obispos orientales, sin ninguna representacion del papa.

Para comprender del todo la funcién de los concilios en la historia de la Iglesia hay que tener presente que en ellos,
sustancialmente, se trataba de problemas dogmaéticos y de su formulacion teoldgica, como ya hemos indicado, pero
también que su ambiente en ningln caso estaba exclusivamente, ni siquiera principalmente, orientado a lo
académico-teoldgico. Las discusiones tenian un fuerte sello politico y politico-eclesiastico; se desarrollaban (sobre
todo a partir del siglo V) con toda viveza y colorido entre los partidos e incluso las facciones, que se agrupaban
unos en torno al patriarca de Alejandria, otros en torno al obispo de Jerusalén y otros en torno al patriarca de
Antioquia o de Constantinopla. En Efeso, por ejemplo, en el afio 431, son las discusiones entre los partidarios de
Cirilo de Alejandria y los partidarios de Nestorio de Constantinopla, respaldados por los representantes de la corte
imperial, las que dan fuerte relieve al cuadro. En tales discusiones Antioquia era el portavoz de Oriente y Alejandria
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de Occidente. Necesario es recalcar el entramado politico y politico-eclesiastico de aquellas discusiones por las
enormes consecuencias que de ahi se siguieron para la historia de la Iglesia y especialmente por la escision que
ellas mismas contribuyeron a provocar entre la Iglesia oriental y occidental. El hecho de poner esto de relieve, sin
embargo, no debe llevamos a infravalorar la importancia teol6gico-dogmatica de estos concilios, que nunca sera
ponderada lo suficiente.

b) Importancia especial corresponde al primer Concilio de Nicea (325), convocado por Constantino. Gracias a
su decision respecto a la relacion de la divinidad del Padre y del Hijo (8 26) se salvé la tradicion revelada. La
divinidad del Hijo, esto es, del Redentor, fue definida como doctrina obligatoria, con lo que quedé afianzada para
siempre la base de la teologia de la redencién. Especialmente con el empleo del término homoousios
(consustancial), la cultura griega resulté ser un magnifico sostén de la fe cristiana.

Esto vale sin limitacién alguna para el Occidente, donde la palabra se tradujo por consubstantialis; en cambio, en el
Oriente muchos que confesaban la plena divinidad del Hijo rechazaron precisamente este término no biblico 13,
desde hacia mucho tiempo discutido, pues barruntaban en él cierta concepcion modalista (§ 16) en la linea de la ya
varias veces condenada doctrina de Pablo de Samosata y de Sibelio (hacia el afio 260). El mismo Atanasio mostré
al principio cierta reserva respecto a esta expresion. El suceso es altamente significativo, porque nos pone de
manifiesto la relacién, importantisima para la unidad de la Iglesia como, al revés, para las posibles escisiones, que
existen entre doctrina y formula doctrinal, entre doctrina y lenguaje. En casi todas las controversias doctrinales de
tiempos posteriores, como también en todo intento de superar las escisiones eclesiales y hasta en el actual
movimiento Una-Sancta, este problema desempefia un papel extraordinariamente importante. Una y otra vez se
puede comprobar que unas mismas expresiones querian decir cosas diferentes; pero también que algunos, con
diferentes férmulas, querian expresar Io mismo que sus adversarios (cf. § 29).

4. El patriarca de Occidente, obispo de Roma, cabeza de la Unica Iglesia apostélica de Occidente, no tenia ningan
rival que con parecida autoridad hubiera podido reivindicar su independencia en la linea de una fundacion
apostolica, como, por ejemplo, Antioquia en Oriente. Por eso pudo, casi sin obstaculos, consolidar su posicién como
sucesor de Pedro, la piedra fundamental de la Iglesia designada por JesUs. No obstante, también Roma tuvo
oponentes eventuales en Cartago (siglo Ill), Arlés, Milan (siglo VI; véase 8§ 27) y St. Denis (siglo IX); cf. también
Aquileya (con titulo de patriarcado).

Los obispos romanos se mostraron como verdaderos vigilantes de la ortodoxia en estos tiempos de controversias
sobre la fe. (Las disputas doctrinales de los tres primeros siglos se decidieron casi todas en Roma, por ejemplo, la
readmision de los fornicarios y los lapsi, y otro tanto la controversia del bautismo de los herejes. Otras decisiones
deben a Roma su confirmacién definitiva, por ejemplo, la fijaciéon del canon de la Sagrada Escritura). La prioridad
romana fue solemnemente reconocida por vez primera en el Sinodo de Séardica (343), al atribuir al obispo de Roma
(invocando la fundacién de la Iglesia de Roma por Pedro) la facultad de comprobar cualquier deposicién de un
obispo decretada por un sinodo y, dado el caso, rechazarla.

Incluso herejes (como Nestorio y Eutiques) reconocieron indirectamente la importancia y la autoridad del obispo de
Roma, al procurar que en Roma sobre todo fuesen atendidas sus opiniones. También los Sinodos de
Constantinopla y de Calcedonia confirmaron (en el sentido ya sefialado) la alta posicién de los obispos de Roma. La
duracion de los pontificados en estos tiempos era generalmente corta, su nimero grande y su importancia individual
escasa. Muchos fueron los papas que se ocuparon de las controversias contra los herejes (arrianismo,
nestorianismo, monofisismo).

En esta época no existia todavia una titulacion especial para el papa. Toda una serie de calificativos, que mas tarde
sélo se aplicarian al papa, se aplicaban entonces también a los demas obispos. Sin embargo, a partir del siglo VI la
expresion “papa” comenzo a reservarse en exclusiva para el obispo de Roma. Pero la poca trascendencia que este
titulo comportaba respecto a la autoconciencia de los grandes papas queda claramente demostrada con el ejemplo
del humilde Gregorio I. Evidentemente hay un contraste abismal, al menos en el plano teérico-abstracto, entre esta
postura y la alta conciencia que de si mismos tuvieron Gregorio VIl y muchos de sus sucesores.

El gran oponente del papa era el emperador romano. Cuanto mas atenazado se encontraba el patriarca de
Constantinopla por el poder del emperador, tanto mas facilmente el poder de este obispo, crecido por efecto de las
decisiones de los Concilios de Constantinopla y de Calcedonia, comportaba un incremento del poder eclesiastico
del emperador. Surgié entonces el peligro de que toda la Iglesia cayese en manos del Estado. Frente a todo ello, el
primado del obispo de Roma significaba, en Ultima instancia, hada menos que la salvacion de la libertad de la
Iglesia. Sin Roma, y considerado desde el punto de vista histérico, no se hubiera dado a la larga un gobierno
autonomo espiritual de la Iglesia.

5. En este tiempo la figura mas significativa en la catedra de Pedro fue Leodn | el Grande (440-461). Vivié en medio
de violentas luchas externas e internas (caida del Imperio, irrupcion de los barbaros, monofisismo). Su figura
pervive en la historia por la sublime escena de Mantua (452), donde Ledn, sélo en cuanto jefe espiritual y
eclesiastico, desarmado, consiguio6 la retirada del feroz Atila: impresionante muestra de su eminente grandeza y del
poder espiritual por él representado 14. Era un auténtico romano, representante del imperio, y un verdadero papa;
consciente de la mision de Roma y del primado romano y, por consiguiente, hondamente preocupado de ejercer
realmente la direccién de la Iglesia universal. En el Concilio de Calcedonia (451), tras un sinnimero de intrigas por
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la parte contraria, logré por fin con una de sus célebres cartas dogmaticas (al patriarca Flaviano de Constantinopla)
la condena del patriarca de Alejandria y la recusacion de su doctrina monofisita.

Tras su victoriosa lucha contra el intento de Hilario de Arlés (+ 449) de crear un gobierno eclesiastico independiente
de Roma, Valentiniano Ill, con su edicto del afio 445, le confirmé el primado de la silla de Pedro sobre todo el
Occidente. Ningun otro obispo de Roma antes de él habia sido tan consciente de este poder espiritual universal.
Mas esta conciencia de poder quedé equilibrada en la sintesis catélica en conformidad con 1 Pe 5:2: “Sin disminuir
la autoridad de los superiores ni reducir la libertad de los inferiores.”

De Le6n | provienen, ademas de las mencionadas cartas, tan importantes para la historia eclesiastica y dogmatica,
una serie de vibrantes homilias de corte clasico.

El papa Gregorio Magno (590-604), que aun podria agregarse a esta época, pertenece mas bien a la siguiente. Es
el primer papa de la Edad Media.

6. Echando una ojeada retrospectiva, podemos claramente constatar que la conciencia de los obispos romanos
sobre su posicion primacial crece con el ejercicio. Pero su evolucién no dependié ni propia ni exclusivamente de la
posibilidad concreta de imponer victoriosamente la idea de la supremacia papal sobre los demas obispos. La idea
defendida por Johannes Haller, segun la cual el papado se entiende como una pura categoria politica, pasa por alto
los datos comprobables del Nuevo Testamento y su correspondiente contenido religioso respecto a la idea y
verificacion del primado papal. Ciertos supuestos esenciales de la evolucién de la familia eclesiastica romana son
para sus miembros, por tradicién viva e ininterrumpida, evidentes. El extrafio que pretenda emitir juicio sobre esta
familia debe esforzarse por penetrar en el modo como se entienden esas evidencias y no olvidarlas en el analisis.

11 Por el término que significa “region,” fueron llamados “corepiscopos” (obispos rurales). La institucion se mantuvo en el
Occidente, en los territorios germanicos, por necesidades de la evangelizacion, hasta el siglo X, y algunos residuos hasta los
siglos Xl 'y XIlI.

12 Son los siete concilios ecuménicos y el llamado “Sinodo de los ladrones” (429) (cf. § 8).

13 Los gnosticos y Pablo de Samosata, de ideas monarquianas, ya lo habian empleado. En un sinodo celebrado contra este
ultimo en el afio 268, esta expresion fue incluso condenada directamente. (Pablo de Samosata, desde el afio 260
aproximadamente, era obispo de Antioquia y gobernador de la reina de Palmira; Antioquia fue conquistada en el afio 272 por el
emperador Aureliano).

14 Un encuentro parecido de Ledn con Genserico, rey de los vandalos, tuvo lugar en el afio 455; el papa pudo librar a Roma del
incendio y de los asesinatos, pero tuvo que permitir un saqueo dentro de un plazo limitado.

§ 6. Fe y Formulacién de los Dogmas.

1. Jesus habia predicado una fe exclusivamente religiosa en una forma Unicamente religiosa. Nos trajo una
revelacién divina, esto es, nos comunicdé unas verdades celestiales que nuestro entendimiento nunca hubiera
podido encontrar por si solo y que tampoco ahora era capaz de comprender en su verdadero sentido. No presentd
sus ensefianzas en un lenguaje académico, tedrico o abstracto, sino en un lenguaje vivo, ético-religioso, profético.
Después de los importantes ensayos de Pablo, el primer tedlogo cristiano, y de Juan, también los apologetas,
Clemente de Alejandria y Origenes habian tratado de exponer cientificamente la fe. Estos primeros intentos
hubieron de quedar incompletos, dado que la lucha por la vida frente al Estado en el fuero externo y contra la gnosis
en el interno, obligaban a la Iglesia a emplear en defenderse sus mejores fuerzas. Sélo en una Iglesia libre podia
disponerse de fuerzas suficientes para resolver la gigantesca tarea de la elaboracion teoldgica de la fe. Este trabajo
teolégico se efectlla, como todo proceso espiritual, gracias al contraste de las diversas opiniones. Pero por si
mismo también tiende a algo ulterior, a un término que por encima de las opiniones en liza coloca la certeza de la
Unica verdad. Esto es lo que en el orden de la fe ocurre cuando la Iglesia define un dogma.

En lo que respecta a los movimientos fideistas de los tiempos primeros, como de los tiempos posteriores
(especialmente de los reformadores del siglo XVI), es importante observar que la Iglesia siempre ha mantenido
explicitamente la doctrina de que la fe no es sélo confianza, sino también asentimiento. Ya los apologetas del siglo
Il trataron en sus ensayos de desarrollar esta idea a partir de los evangelios y de Pablo.

La definicidn de los dogmas a lo largo de los siglos ha sido uno de los grandes procesos vitales de la Iglesia, de
decisiva influencia en su desarrollo. Segun la fe cristiana, sin duda, es flujo espontaneo de la infalible direccion del
Espiritu Santo. Mas también la grada obra conforme a las circunstancias naturales. Todo lo cual queda confirmado
en este caso por la idea antes indicada: la definicion del dogma construye sobre el trabajo de la teologia dogméatica
y sus planteamientos. Por eso es necesario tener ideas claras de la naturaleza de este trabajo y de los rasgos
generales de su proceso.

Es asimismo significativo que tanto la Iglesia de la Antigiiedad como de la Edad Media no pronunciaba tales
definiciones sino con suma cautela. EI dogma no se definia para desarrollar luego su doctrina, sino para recusar
una falsa interpretacion de la doctrina; de este modo se fijaba el verdadero sentido de la doctrina de la Iglesia en
cada una de sus partes.

2. Un dogma definido en el sentido indicado es un articulo de fe formulado conceptualmente al que la Iglesia
propone como tal con caracter obligatorio para todos.

“Formulado conceptualmente™ con ello se quiere decir que una verdad religiosa, que ya esta enunciada en lenguaje
sencillo y comprensible (tomado de la Sagrada Escritura), se expresa ahora en un lenguaje mas filoséfico, mas
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cientifico. Ejemplos: el Nuevo Testamento nos revela al Padre celestial como Dios y a Jesucristo como Dios. Este
hecho de la divinidad de Cristo (ya en el mismo Nuevo Testamento, en el prélogo del Evangelio de Juan, § 6, y
entre los apologetas) encuentra una formulacidon conceptual gracias a la expresion filoséfica de Logos. Y la
definitiva expresion dogmaética se logra en Nicea (325), al proclamar la Iglesia que el Hijo es homoousios (= de la
misma esencia) del Padre. JesUs habia dicho (Mt 26:26): “Esto es mi cuerpo....” Esta verdad halla su formulacion
conceptual en la definicién de la transustanciaciéon. Los términos “conceptual” y “cientifico” no deben, en este
contexto, ser tomados estrictamente. Tales expresiones, en el fondo, no significan mas que esto: que se quiere dar
una visién de validez objetiva universal, accesible a todo hombre de buen sentido; pero en ningln caso se piensa
en una correspondencia efectiva con el refinado lenguaje técnico filoséfico-teolégico, aunque la expresion utilizada
pertenezca a ese mismo lenguaje. Todo esto que decimos se puede ilustrar con toda la historia de los dogmas.

La cuestién fundamental, pues, viene a ser ésta: ¢como pasaron las verdades reveladas del sencillo lenguaje de la
predicacion religiosa a formulaciones mas cientificas?

3. El punto de arranque es la tradicién eclesiastica. Las tentativas de los diversos teélogos o escuelas teolédgicas de
formular cientificamente la revelacion, obtuvieron unos resultados sustancialmente diferentes, segln la actitud
intelectual inicial de cada uno de ellos o, dicho con otras palabras, segun el elemento revelado que despertaba su
particular interés y, consiguientemente, se convertia en punto de partida de sus reflexiones; es decir, segin el punto
0 aspecto que les hacia abordar el problema. Todas las posibilidades viables para dar explicacién a un punto
doctrinal han estado, de hecho, representadas por las diferentes escuelas a lo largo de los siglos. De un lado,
dentro de la teologia eclesiastica, preocupada por mantener integro el patrimonio revelado y encontrar para él
férmulas abstractas obligatorias, siempre ha habido divergencias legitimas (los griegos parten de las tres personas,
los latinos de la unidad); de otro lado, nunca han faltado herejes que por una determinacion subjetivista han
destacado bien éste, bien aquel otro elemento de la tradicion, en menoscabo de los restantes.

Desde los primeros anuncios del mensaje cristiano nos encontramos repetidamente con esta idea fundamental: no
hay mas que una verdad cristiana, y solo la Iglesia con su carisma da testimonio de ella. Por eso la Iglesia ha
excluido como herejes a todos los que han expuesto la doctrina cristiana de forma distinta a como ella la entendia.
La misma conciencia se echa de ver en la formulacién de los dogmas, en la consiguiente condena de las doctrinas
heréticas y en la exclusidn de sus representantes de la comunidad eclesial, jy naturalmente de la salvacion!; aqui
incluso se hace patente que esta conciencia es mas refleja y esta inserta en un contexto mas amplio, que con
especial claridad deja entrever de qué se trata. Nos hallamos ante el problema que mas tarde se habra de traducir
en la cuestion de si la Iglesia es el Gnico camino de salvacion.

4. A este estado de cosas se han de afiadir otros datos complementarios: con una intensidad sorprendente, ya
desde el primer capitulo del Evangelio de Juan, y pasando por Justino y muchos Padres de la Iglesia, incluido el
intransigente Agustin, toda una serie de teélogos de la Antigliedad, de la Edad Media, sostienen la doctrina de que
el Logos y su luz o la fuerza de su gracia ha sido y es participada a todos los hombres desde la creacion del mundo.
La universal y eficiente voluntad salvifica de Dios es reconocida sin titubeo alguno, valientemente. Tal proclamacion
no descalifica en ningun caso la doctrina de la necesidad salvifica de la Iglesia; también la doctrina del logos
spermatikés se apoya en la fe de la redencion por Jesucristo. Y toda gracia antes de la Iglesia y fuera de la Iglesia
llega a los hombres Unicamente por medio de la Iglesia. Esta doctrina no se asienta de una vez, sino poco a poco,
pero su linea evolutiva evidencia claramente una direccion unitaria, que discurre, ademas, dentro del mismo ambito
de la Iglesia. La doctrina, en su conjunto, contradice el espiritu de la draconiana consigna propugnada después por
los jansenistas: “iNi una sola gota de gracia cae sobre los paganos!” (Saint-Cyran). Leo6n |, en una de sus homilias,
formula basicamente la doctrina catélica en estos términos: “El sacramento de la redencién de la humanidad no ha
estado ausente ni en los tiempos mas remotos,” “mas bien desde la fundacién del mundo esta instituido un Unico e
inmutable medio de salvacién.” Facilmente se comprende la dificultad de delimitar y formular con precision tan
polarizadas divergencias.

Una indeterminacién similar se acusa también en el acto con que la Iglesia excluye a uno de su comunién. Jesus,
en su predicacion, habia expresado la idea de la exclusién de diversas formas (“sea para ti como un gentil...,” Mt
18:17, y viceversa: “Os echaran de las sinagogas...,” Jn 16:2). En la primitiva Iglesia de la época de los apdstoles
habia verdaderamente exclusién de la Iglesia. En las controversias doctrinales de los siglos Il y Ill encontramos a
menudo el mismo fenédmeno. A este respecto la mayoria tenia ideas muy estrictas: la exclusiéon de un hereje lo
entregaba a la condenacion (cf. el final de la carta del Sinodo de Séardica a Constantino, o muchas declaraciones de
los sinodos africanos concernientes al bautismo de los herejes). Por otra parte, el Concilio de Nicea, en uno de sus
cénones, establece que una excomunién episcopal es controlable y, por tanto, corregible. Gracias a las importantes
decisiones tomadas por los concilios ecuménicos, a partir del de Nicea, comienza a ser la excomunidn uno de los
grandes medios de regular la ortodoxia. Pero la idea del alcance de semejante proscripciébn o excomunién ha
sufrido, como ya se dijo, notables oscilaciones a lo largo de los siglos. En la Edad Media, debido a su empleo
demasiado frecuente, perdié poco a poco su eficacia, a pesar de sus en parte durisimas formulaciones (cf. la
primera excomunion de Enrique 1V, § 48).

El quehacer teoldgico dogmaético se ocupd primeramente del misterio de fe trinitario y luego del cristoldgico.

La revelacion ensefaba y la fe general de la Iglesia confesaba: I. Un Dios; Padre = Dios; Hijo = Dios; Espiritu Santo
= Dios. Il. Jesucristo = Dios y hombre.
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Con respecto a I, lo indiscutido era la unidad: sélo hay un Dios. Tomando como punto de partida esta unidad, los
monarquianos (8 16:1) no daban importancia, o muy poca, a la divinidad del Hijo; en consecuencia, 0 bien
sostenian que el Hijo estaba totalmente absorbido por el Padre, de modo que el Hijo no era mas que una apariencia
del Padre (modalistas), y asi habia sido el Padre quien murié en la cruz (patripasianos); o bien negaban que Cristo
era una encarnacién de Dios, estando solamente colmado de fuerza (dynamis) divina (dinamistas). Como
consecuencia Ultima de esta opinion resultaba que el Hijo no era mas que una criatura del Padre. Frente a todo
esto, la teologia eclesiastica se reafirmé en la unidad de Dios y en la trinidad de personas divinas, encontrando para
ello la formula de que el Hijo es consustancial al Padre.

Con respecto a ll, el punto de arranque de las controversias sobre este tema vino a ser la afirmacién eclesiastica de
la divinidad del Cristo que nos ha redimido. Cristo es uno (el redentor), pero Dios y hombre a la vez. ¢Cémo se ha
de entender la unién de las dos naturalezas? ¢Ha sido la humanidad absorbida por la divinidad hecha carne o
coexisten ambas naturalezas? Nestorio (8 27), acentuando la dualidad, puso en peligro la unipersonalidad de
Jesus: la divinidad habita en el hombre Jesls como en un templo. Y, viceversa, los monofisitas, partiendo de la
unidad, llegaron a negar la integridad de las dos naturalezas; la humanidad es absorbida por la divinidad. La Iglesia,
por el contrario, afirma: dos naturalezas en una sola persona divina, esencialmente unidas pero no mezcladas.

6. Tal vez en ningun otro lugar mejor que en la formulacion de los dogmas se pueda descubrir la sabia mesura de la
Iglesia, su fiel atenimiento al depdsito integro de la tradicién o la Sagrada Escritura y a la Iglesia misma como autora
de la sintesis. La herejia, dominada por sus propios impulsos unilaterales filosoéficos o espiritualistas o de fanatismo
religioso, llegé a constrefiir la predicacion de la fe por un lado o por su contrario. La Iglesia fue rechazando la
restriccién de un lado como del otro y estableciendo como contenido de la fe la integra totalidad de las verdades
contenidas en la predicacion de Jesus y de los apéstoles.

7. Ya hemos visto que en esta época la tarea de la formulacién de los dogmas fue realizada exclusivamente por la
teologia oriental, de acuerdo con su naturaleza (filoséfica). Por el contrario, en el Occidente, de acuerdo con el
caracter occidental, el trabajo se centrd6 menos en la penetracion intelectiva. Los occidentales se dedicaron mas a
los asuntos practicos y morales. Mientras los griegos se empezaban en averiguar el fundamento de la esencia
divina y divino-humana, los te6logos occidentales se ocuparon preferentemente del proceso de la salvacion: ¢ Como
se salva el hombre? ¢ Cémo se conjugan la gracia divina y la voluntad humana?

De capital importancia es el hecho de haberse adoptado enseguida, junto con el griego, el latin como “lengua del
mando” (Worringer) 15. En la Biblia, el contenido de la fe estaba en su mayor parte formulado en griego. Incluso el
trabajo de la formulacion de los dogmas en Occidente habia discurrido (sobre todo en el caso de Agustin) por los
cauces de la cultura griega, de la que también participaban los romanos. Sin embargo, la organizacion de esta fe
fue obra exclusiva del genio latino y se realiz6 en lengua latina. Y otro tanto la configuracion de la liturgia en
Occidente. El latin, a partir de la segunda mitad del siglo IV, se convirtié en una especie de paladion de la ortodoxia.
Esto es de una importancia decisiva. Nos hallamos ante la Unica energia espiritual perceptible que en el territorio
romano-occidental realmente, aunque inconscientemente, se opuso a la orientalizacién de la Antigliedad tardia,
hasta entonces incuestionablemente aceptada, convirtiéndose asi en condicién basica para la formacion de un
Occidente auténomo (H. E. Stier).

No obstante, también el genio de la lengua latina comport6 y establecié discrepancias, no siempre faciles de evitar,
con la idea griega de la fe. En particular hubo de resultar dificil guardar exacta correspondencia en griego y en latin
de los conceptos fundamentales.

15 Desde el siglo 1V, la curia adoptd, junto a la forma de las decretales, también la de los mandatos romanos.

8§ 7. La Cuestién Trinitaria.

1. Arrio (+ 336), natural de Libia, vivi6 como piadoso sacerdote en Alejandria, centro de la cultura griega y de la
teologia cristiana. Ain mas importante para su evolucién fue el hecho de proceder de Antioquia, sede de una
escuela de teologia marcadamente propensa a la critica. Alli tuvo como maestro a su fundador, Luciano.

Arrio procedia, pues, de una escuela que en Jesus no veia a Dios, sino a una criatura dotada de fuerzas divinas. Y
esto es lo que él ensefié de palabra y por escrito; a Jesus, como maximo lo situ6 lo mas cerca posible de Dios. La
segunda persona de la divinidad, el Hijo, no es consustancial al Padre y, por consiguiente, no es Dios por esencia.
El Cristo-Logos, segun Arrio, no es nacido del Padre, sino la primera criatura que Dios hace de la nada. Pero
intimamente se ha asimilado tanto a la voluntad del Padre que Dios lo ha adoptado como Hijo.

2. Esta doctrina tuvo en Alejandria partidarios incluso entre el pueblo bajo, adhiriéndose a ella, ademas, algunos
obispos y sacerdotes. Entre los Ultimos hay que mencionar especialmente a los dos eclesiasticos orientales mas
importantes de entonces, ambos con el nombre de Eusebio: uno, el obispo de Cesarea en Palestina, el docto
historiador de la Iglesia (+ 339), procedente de la escuela de Cesarea, fundada por Origenes; otro, el obispo de
Nicomedia (de la escuela teoldgico de Antioquia). Exceptuados los emperadores, ningun otro contribuyé a la
propagacion de la herejia arriana mas que estos dos, en particular Eusebio de Nicomedia (+ 341).

En Alejandria, todo el clero se levantd, bajo la direccién del obispo Alejandro (+ 328) y de su diacono Atanasio,
contra semejante concepcion, tan diferente de la fe de los cristianos, e insistentemente predicé la verdadera
divinidad de Cristo; el obispo Alejandro, en un sinodo, excluy6 a Arrio de la Iglesia.
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La lucha se extendié y muy pronto afect6é a toda la cristiandad. Mas el emperador Constantino queria tanto como
necesitaba a toda costa la unidad de la Iglesia. Asi, primeramente, traté de sofocar la lucha, enviando una carta a
los principales antagonistas, Alejandro y Arrio. Sin éxito. Entonces, posiblemente con la colaboracién del papa
Silvestre 16, convoco en el afio 325 un “concilio ecuménico” en Nicea, Asia Menor (8§ 24:3). En su palacio de verano
se reunieron unos 250 obispos “de todas partes.” Casi todos eran orientales, mas entre ellos también habia obispos
de mas alla de los confines del imperio, por ejemplo, un persa y el “metropolita de los godos.” El papa Silvestre
estaba representado por Osio de Cérdoba y dos sacerdotes.

Constantino abrié el concilio propiamente dicho con una solemne sesién, en la cual “entré6 como enviado de Dios,”
mientras los obispos, en respetuoso silencio, permanecian de pie delante de sus asientos a lo largo de los muros.
Pronuncié un discurso, por cierto en latin, porque no dominaba el griego.

Aunque luego fue Osio quien lo presidio, el verdadero presidente del concilio fue Constantino, de acuerdo con su
conviccion de ser, en su calidad de Pontilex Maximus, el sefior de la Iglesia. Por lo demas, el discurso del
emperador dejo6 traslucir con toda claridad lo que a él le interesaba: el restablecimiento de la unidad de la Iglesia:
“Las escisiones internas de la Iglesia de Dios nos parecen mucho mas graves y peligrosas que las guerras.”

Hubo violentas protestas reciprocas entre ambos partidos, mientras los dos Eusebios, como jefes de una especie
de partido intermedio, trataban de imponer formulas mas o menos ambiguas 17. Pero Alejandro, el obispo de Arrio,
apoyado por Atanasio, y el sacerdote Alejandro de Constantinopla exigieron una definicién clara. Los cerca de
guince obispos que defendian la doctrina de Arrio o simpatizaban con ella suscribieron finalmente, todos a una (ya
gue el emperador también estaba de acuerdo), la profesion de fe del concilio: el Hijo es “Dios de Dios, Luz de Luz,
Dios verdadero de Dios verdadero, engendrado, no creado, de la misma naturaleza (homoousios) que el Padre.”
Arrio, junto con algunos obispos adictos (entre ellos Eusebio de Nicomedia), fue exiliado y excomulgado, sus
escritos quemados y la posesion de los mismos castigada con pena de muerte.

3. Este concilio, importantisimo para la posteridad, dictdé también un decreto referente a la fecha de la fiesta
pascual, fijando la praxis todavia hoy vigente.

También se tocé, aunque de forma poco clara y mas bien innocua, otro tema que muy pronto se convertiria en uno
de los puntos mas conflictivos y lanzaria a la cristiandad a una lucha intestina interminable: las prerrogativas
oficiales de ciertas Iglesias antiguas, especialmente la de Alejandria y la de Antioquia, deben seguir existiendo
como hasta ahora (patriarcado), porque, como dice el canon correspondiente, asi se mantiene también para el
obispo de Roma.

Otro canon, referido a las mujeres que pueden vivir en la casa de un sacerdote (Unicamente madre o hermana),
muestra que la practica del celibato era ya entonces considerada como obligacion general (este Canon establecido
por los Padres del concilio no es de ninguna manera, una regla de permanencia en el celibato para todo el clero en
general como parece insinuar el autor, sino mas bien una regla de caracter ético-moral, por razones obvias).

4. Con la condena de la doctrina de Arrio quedé zanjada la cuestion controvertida, pero la lucha no terming; estaba
mas bien en sus comienzos. Fue ante todo el apoyo prestado por los emperadores a la herejia lo que provoco el
robustecimiento del arrianismo. El propio Constantino hizo volver a Arrio del exilio y desterré a Atanasio como
perturbador de la paz. Constancio, enteramente sometido a la influencia de Eusebio de Nicomedia, intentd, una vez
conseguida la soberania del Occidente mediante la muerte de sus dos hermanos, imponer también alli el
arrianismo. No se hizo arriana sélo toda Constantinopla, sino propiamente todo el Oriente. El Occidente, por el
contrario, bajo la guia del papa se mantuvo fiel al Niceno: Roma y los obispos occidentales, como Ambrosio (8 30),
fueron los salvadores de la verdadera fe 18. Ahi se refugié Atanasio; el papa Julio (337-352) declaré en un sinodo
romano que este obispo, expulsado del Oriente por mandato del emperador, habia sido injustamente privado de su
sede episcopal, y lo repuso nuevamente: el papa ejercia jurisdiccién también sobre la Iglesia oriental (la afirmacion
“jurisdicciéon papal oriental” no debe ser tomada de otra manera, dado que en occidente se encontraba
mayoritariamente el bastién de la fe Ortodoxa fiel al concilio de Nicea, y por ende al Papa de Roma como la cabeza
principal de los que no” habian caido en la herejia.”).

5. Atanasio (+ 373) fue nombrado obispo de Alejandria en el afio 328. Fue el alma de la oposicién contra el
arrianismo y de la lucha por el simbolo niceno. En su juventud, bajo la direccién del ermitafio (= anacoreta) Antonio
(8 32), se habia hecho fuerte para las mas duras privaciones. Del mismo modo que trabajé incansablemente (pero
con flexibilidad, pacificamente) en favor de la verdadera doctrina, asi también sufri6é por ella, imperturbable e invicto,
muchas incomodidades. Bajo cuatro emperadores tuvo que marchar al destierro cinco veces (dos a Occidente:
Roma y Tréveris; tres veces a Egipto) 19. El destierro desempefid un importantisimo papel en las luchas
dogmaéticas de la época.

En el exilio, Atanasio no fue solamente defensor del Niceno, sino que tanto en Roma como en Tréveris dio a
conocer la nueva gloria de la Iglesia, aun desconocida en el Occidente: el monacato, nacido en Egipto, que
renuncia al mundo. Escribié la vida de Antonio el Ermitafio, la cual en su traduccion latina ejercié gran influencia en
Occidente. Atanasio es uno de los cuatro grandes doctores de la Iglesia griega (8 27).

6. En el periodo siguiente Juliano el Apéstata volvié a favorecer el microbio del arrianismo. También fue arriano
Valente, su sucesor. Cuando Gregorio Nacianceno llegd a ser obispo de Constantinopla, Unicamente podia oficiar
en una insignificante capilla, porque todas las otras iglesias de la ciudad estaban en poder de los arrianos.
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a) El ocaso del arrianismo sobrevino cuando surgieron las divisiones en su seno. Algunos arrianos ensefiaban
gue Cristo era completamente desemejante de Dios, otros le concedian una cierta similitud (semiarrianos). Bajo la
influencia de los Capadocios (Gregorio Nacianceno, Gregorio Niseno, Basilio de Cesarea), los semiarrianos se
unificaron con los catdlicos. El arrianismo sufrié un rudo golpe cuando Teodosio subi6 al trono. En su edicto del afio
379, con palabras muy duras, amenaz6 con castigar “a los insensatos y locos” y reprimir la “vergiienza de su fe
herética.” A los arrianos les cerr6 las iglesias de Constantinopla y en el afio 381 convocoé alli el segundo concilio
ecuménico, que confirmé solemnemente el simbolo de Nicea 20. Esto significé el ocaso definitivo del arrianismo.

b) Una parte de los semiarrianos, que confesaban la divinidad del Hijo, se la negaban al Espiritu Santo
(pneumatémacos). Mas Atanasio y los Capadocios defendian también la consustancialidad del Espiritu Santo. El
concilio que acabamos de mencionar se adhiri6é a su opiniéon y condend a los pneumatémacos.

En el credo niceno-constantinopolitano (el actual credo de la misa) se dice que el Espiritu Santo procede “del Padre
y del Hijo.” Sin embargo, este filioque no es originario, sino que fue afiadido por primera vez el afio 589, en un
concilio de Toledo. Anteriormente sélo se decia que el Espiritu Santo tiene su origen en el amor reciproco del Padre
y del Hijo [(la herejia del “filoque” fue condenada por la ortodoxia en general, tanto occidental, como oriental. La
mayoria de obispos occidentales (incluyendo al papado) rechazaron esta dudosa procedencia del Espiritu Santo,
“del Padre y del Hijo,” y no solamente del Padre como reza el simbolo Niceno-Constantinonapolitano original. Esta
forma herética solo sera aceptada afios mas tarde por la Iglesia Romana gracias al influjo franco. Esta herejia fue
combatida y condenada por el Patriarca Focio de Constantinopla (esto puede constatarse en su obra “Del Espiritu
Santo” en donde se encuentra su gran defensa de la Fe Ortodoxa contra el Filoque), este seria uno de los
principales temas de discusiones que llevarian al Gran Cisma)].

7. Gran importancia histdrica revistio el arrianismo germanico. Los godos cristianos se habian establecido antes del
afio 325 en la margen izquierda del bajo Danubio. Perseguidos por su rey hacia el afio 348 y acorralados luego por
los hunos, su obispo Wulfila, consagrado en Constantinopla, de mentalidad arriana, pidié al emperador Constancio
gue le concediera, a €l y a sus germanos, asilo en el Imperio romano. Esta peticién les fue satisfecha a condicién de
gue sirvieran como soldados mercenarios. El emperador Valente (364-378) continué esta politica ain con mayor
energia.

Estos godos arrianos difundieron el arrianismo entre los pueblos germénicos limitrofes. Se trata de los germanos
orientales, los verdaderos protagonistas de las invasiones barbaras, que en sus correrias llevaron el arrianismo a la
Galia meridional y a Espafia (visigodos), al Africa septentrional (vandalos) y a Italia (ostrogodos, longobardos). Las
tribus germanicas del interior, alejadas de estas influencias, permanecieron paganas. A ellas pertenecen los
francos, los cuales se hicieron catélicos directamente (sin pasar primero por el arrianismo).

El arrianismo de los pueblos germanos no puede equipararse sin mas con el arrianismo especulativo y racionalista
de los griegos 21; en muchos casos no son mas que semiarrianos. Si sus diferencias con la doctrina ortodoxa
pueden reducirse del todo o en su mayoria a divergencias terminoldgicas es aln una cuestién abierta. Vehiculo de
difusion de este arrianismo de los germanos fue, en cualquier caso, la traduccién de la Biblia al gético, hecha por
Waulfila, y la liturgia gética.

Algunas tribus germénicas de fe arriana fueron muy intransigentes en materia de religion, llegando a perseguir a los
cristianos ortodoxos, por ejemplo, en la Galia meridional, en Espafia y especialmente en el Africa “romana,” donde
la persecucién fue muy fuerte y duradera (los vandalos a las 6rdenes de Genserico y de sus sucesores: la matanza
de los cristianos ortodoxos el domingo de Pascua del afio 484; entonces habia en Cartago no 164, sino sélo tres
obispos ortodoxos).

En el afio 517 se hicieron catdlicos los burgundos, que eran arrianos; en el 590 los visigodos, y en el 650 los
longobardos. El arrianismo de los ostrogodos y de los vandalos sucumbid con sus reinos (por obra de Justiniano).
Solo asi pudo ser conjurado el inmenso peligro que, segun las famosas palabras de San Jerénimo, habia hecho
gemir a todo el orbe, asombrado por la victoria de la herejia 22.

8. Cuando se habla del “arrianismo” como fenédmeno histérico no se puede pensar solamente, como ya se ha dicho,
en la doctrina arriana propiamente dicha. El arrianismo fue, ademas una vasta corriente de pensamiento que
penetr6 poderosamente la realidad politica y politico-eclesiastica, y dentro de dicha corriente se hubo de luchar
durante siglos, y con denodadas fuerzas, por la cristiandad. La definicién de Nicea fue de importancia inestimable,
fundamental. Pero logré reprimir al arrianismo sélo por poco tiempo, y para una gran parte de la cristiandad sélo
superficialmente. La polémica contra Atanasio, en tantos aspectos victoriosa, con el cimulo de sus absurdas y
obstinadamente repetidas acusaciones y habiles intrigas, demuestra la gran influencia que ejercia el partido arriano.
Las raices de esta fuerza prendian en su unilateralmente acentuado monoteismo. Y en parte se comprende. El
mismo cristianismo habia vencido precisamente bajo el signo del monoteismo.

9. La lucha contra el arrianismo desembocé en un sinnimero de pequefios y peligrosos cismas. Ante todo, al
lesionar el amor, debilité la fuerza de la unidad. Mas, por el lado contrario, también contribuy6 a la consolidacion de
la sintesis organizativa de la Iglesia catélica. Con motivo de tantas y tan interminables disputas, se traté de buscar
una instancia decisoria que pudiera decir la Gltima palabra. En la parte ortodoxa del Sinodo de Sardica (343) se
manifiesta esta necesidad reconociendo el supremo poder judicial del obispo de Roma. El hecho de que los obispos
arrianos que acudieron a Sardica no tomaran parte en el sinodo, sino que se reunieran aparte y dictaran
condenaciones por su cuenta, demuestra cuan grave era la escisién en la lglesia, incluso en este mismo sinodo.
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10. Aparte de Atanasio, también los otros tres grandes maestros eclesiasticos que el Oriente dio a la Iglesia en el
siglo 1V, los llamados “Capadocios,” fueron importantes paladines de la fe nicena contra el arrianismo. Son los dos
hermanos Basilio el Grande, obispo de Cesarea (+ 379), y Gregorio, obispo de Nisa (+ ca. 394), y su comin amigo
Gregorio, nacido en Nacianzo, posteriormente patriarca de Constantinopla (+ ca. 390).

Antes de servir a la Iglesia como obispos, vivieron juntos en el desierto, estudiando especialmente las obras de
Origenes. Basilio escribié entonces una regla monastica, que pronto se convirtié en la regla fundamental de todos
los monasterios orientales. También escribié un opusculo, A los jovenes, sobre el correcto estudio de la literatura
pagana. Fue bautizado siendo ya de edad avanzada (como Ambrosio).

Entre los histéricamente mas efectivos defensores de la fe nicena figura también el riguroso asceta Epifanio, abad
del convento y metropolitano de Salamina (hacia el 315-403), pero no tuvo ningun aprecio de la teologia
especulativa, creyendo mas bien que las raices de la herejia se hallan en la filosofia.

Otra gran figura entre los teélogos y doctores de la Iglesia de esta época es Juan Criséstomo (+ 407). Su fama se
debe a su maravillosa elocuencia, que dejaba fluir incansable en sus largos sermones (de hasta dos horas de
duracion). La fama de su pulpito hizo que la corte lo promoviera mediante artimafias a la sede de Constantinopla.
Pero alli manifest6 también su arrojo e intrepidez. Aquellos que solo pretendian deleitarse con sus hermosas frases
tuvieron que escuchar también amargas verdades sobre sus indignas acciones (los obispos cortesanos) y sus
frivolidades (la emperatriz Eudoxia). Caido en desgracia, el gran obispo fue finalmente exiliado a orillas del Mar
Negro, donde murié dando testimonio del evangelio y de los inalienables derechos y deberes de la Iglesia.

16 El VI concilio ecuménico (680-681) menciona expresamente a los dos como convocadores del Concilio de Nicea. Este
testimonio, que significaba el robustecimiento de la autoridad del obispo de Roma, reviste una importancia particular, porque en
aquel tiempo ya era muy grande la tension entre Constantinopla y Roma.

17 En la formula de la profesion de fe, propuesta por Eusebio de Cesarea, faltaba el “no creado,” como también el decisivo
homoousios.

18 Y esto sigue en pie a pesar de que el papa Liberio, destrozado por los padecimientos de su exilio, en el afio 358, bajo la
presiéon del emperador, se declarara dispuesto a suscribir una férmula de compromiso, en la que renunciaba a la formula nicena
de la consustancialidad; luego accedio también a que Atanasio fuera excluido de la comunidad de la Iglesia. Sin embargo, ya en
el afio 360, mantuvo nuevamente la ortodoxia. Para el caso de Honorio, cf. § 27,11.

19 Al serle impuesto uno de estos destierros a Tréveris, Atanasio pronuncié (en Tiro) estas palabras que luego se hicieron
famosas: nubita est, praeterit (es s6lo una nube de paso). Tuvo razdn, pero estas palabras disminuyen la gravedad de la
situacion.

20 La intensidad con que estos problemas teoldgicos interesaron entonces a la opinién —apenas dos generaciones tras el fin de
las persecuciones— se desprende de la descripcidon de Basilio de Cesarea: ..".la situacion era tan confusa que se parecia a dos
escuadras en plan de guerra, cuyos barcos se hallan tan desbaratados por la tempestad que ya no se pueden distinguir los
amigos de los enemigos.”

21 Pero hay que tener presente que precisamente eran los arrianos quienes trataban de emplear expresiones biblicas. Sobre el
problema de la doctrina y de la formula doctrinal hemos hablado en § 24:3.

22 Ingemuit lotus orbis et Arianum se esse miratus.

§ 8. La Controversia Cristoldgica.

I. El Nestorianismo.

1. Para poder explicar la impecabilidad del Redentor y la unidad en Cristo, Apolinar de Laodicea (+ hacia el afio
390) crey6 que habia que acentuar lo menos posible la humanidad de Jesus; de este modo llegé a negar la plenitud
de la naturaleza humana en Cristo; él y sus discipulos vieron en el Logos divino (no en un alma humana) el
inmediato principio vivificante de Jesus.

Esta doctrina habia sido rechazada en Constantinopla en el afio 381. Como resultado de esta condena eclesiastica
y de las disputas trinitarias quedé claramente establecido que Jesucristo es verdadero Dios y verdadero hombre.

2. Se planteaba la cuestiéon del modo como ambas naturalezas completas se unen en Jesucristo para constituir la
unidad del Dios-hombre.

En las controversias cristoldgicas, pues, no se trata de determinar si en Cristo hay dos naturalezas, sino de saber
cémo estan unidas; mas concretamente: cémo hay que entender la unién de la segunda persona divina, el Logos,
con el hombre psico-fisico Jesus de Nazaret. Es en este problema donde se centran todos los esfuerzos. Y el
peligro consiste en acentuar unilateralmente bien el elemento divino, bien el elemento humano de Jesucristo.

3. La teologia de Antioquia y la de Alejandria dieron respectivamente dos respuestas basicamente diferentes. Para
enjuiciar rectamente las distintas opiniones y sus correspondientes condenas hay que tener presente que la
terminologia era todavia muy imprecisa y sélo con el tiempo fue poco a poco esclareciéndose (naturaleza, persona,
esencia, hipéstasis).

a) La escuela de Antioquia parte de la autonomia y la integridad de la naturaleza humana; para salvar este
principio mantiene claramente separadas ambas naturalezas. Por eso ensefia que no estan intrinsecamente unidas,
sino so6lo extrinsecamente, a la manera de dos piezas de madera apretadas la una contra la otra hasta lograr un
contacto perfecto, pero permaneciendo intactas entre si. Esto significaba que los atributos del Logos no podian
predicarse del hombre JesuUs de Nazaret.
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Mas con esta interpretacion peligraba la unidad esencial del Redentor y hasta la misma redencién; pues asi no cabe
una verdadera encarnacion del Logos, sino que el Logos simplemente habita en un hombre, entre hombre y Dios
s6lo hay una unidad moral. Asistimos aqui a una exageracién de la plena humanidad de Cristo frente a los
apolinaristas, que precisamente la negaban o comprometian. Y la consecuencia resultd inevitable: Jesucristo consta
de dos personas, de la segunda persona divina y del hombre, Jesus. Tal fue la teoria de Teodoro de Mopsuestia de
Antioquia (+ 429).

b) Esta doctrina tuvo gran importancia en la historia de la Iglesia, al ser mantenida por su discipulo Nestorio de
Antioquia, patriarca de Constantinopla en el afio 428 (+ 451 como exiliado en el desierto egipcio), quien en sus
predicaciones dedujo de ella con todo rigor que Maria no podia ser llamada Madre de Dios.

4. En cambio, la teologia alejandrina siguié el camino inverso, evitando asi la unilateralidad de la escuela de
Antioquia. Parti6 del hecho tanto de la plena humanidad de JesUs como de su condicion divino-humana. Ensefié la
auténtica unién de ambas naturalezas en una persona, sin mezcla alguna, subrayando que la unién era fisica y real.
Esta teoria estuvo principalmente representada por el patriarca Cirilo de Alejandria (+ 444).

Después de que el papa Celestino, a peticién de Cirilo habia condenado ya en el afio 430 la doctrina de Nestorio en
un sinodo romano, Teodosio Il convoco, a peticidn del propio Nestorio, un sinodo general en Efeso para el afio 431.
Alli fue Nestorio excluido de la Iglesia, del sacerdocio y de toda dignidad eclesiastica. Maria fue proclamada Madre
de Dios.

Desgraciadamente, Cirilo, patriarca de Alejandria, procedi6 con cierta impaciencia en la apertura del concilio. El y el
obispo de Efeso con sus obispos no esperaron la llegada del patriarca de Constantinopla con sus sufraganeos. Asi,
tras la llegada de éste, se organizé una especie de contra-concilio, en el cual se revocé la condena de Nestorio,
condenando, en cambio, a Cirilo. Mas cuando llegaron los legados del papa fueron otra vez confirmadas las
primeras sentencias, con la aprobacién del emperador.

Todas estas complicaciones llegaron incluso a generar manifestaciones tumultuosas, que nos permiten entrever el
ambiente de tensién y hostilidad que reinaba entre los partidos y las Iglesias.

Il. El Monofisismo.

1. Exagerando la doctrina de la unién real de las dos naturalezas en la Unica persona de Jesucristo, el eminente
monje Eutiquio (+ 451), enérgico contradictor del nestorianismo, y el patriarca Didscoro de Alejandria (+ 454)
llegaron a pensar (en un sentido muy proximo al de Apolinar) que la union de las dos naturalezas es tan intima que
no solo garantiza la unidad de la persona de Cristo, sino que hace de las dos una sola naturaleza. Y como
precisamente se trataba de asegurar la redencion, lo que predicaron fue la unidad de la naturaleza divina:
monofisismo; la naturaleza humana esta absorbida en la divina.

a) Esta herejia fue combatida en Occidente y en Oriente. Pero precisamente aqui se evidencio6 la complejidad
de las fuerzas contrapuestas que entraban en la lucha. Se produjo una desordenada y confusa mezcolanza de
fervor en defensa de las decisiones de Efeso (0 también de miedo ante el mas minimo indicio de todo cuanto
pudiera significar desacato a ellas), de arrogancia politico-eclesiastica y de intrigas cortesanas. El excesivo celo
teolégico se manifiesta acaso con la maxima claridad en el mencionado patriarca Diéscoro de Alejandria, sucesor
de Cirilo, el héroe del Concilio de Efeso.

Lo mas bochornoso del caso es comprobar como algunas fuerzas por completo irreligiosas tuvieron suficiente
influencia para hacer proclamar de una forma u otra, las doctrinas y condenar la contraria, marcando su respectiva
impronta en el gobierno de la Iglesia. Crecié la oposicion entre Antioquia y Alejandria y lo mismo entre la
ascendente Nueva Roma (Constantinopla) y Alejandria.

Diferentes grupos, tras una primera condena de la doctrina monofisita, la hicieron salir victoriosa en un sinodo en
Constantinopla (448) y nuevamente en un concilio convocado por el emperador, de tendencias mondfisitas,
celebrado en Efeso (449) bajo la presidencia del patriarca Didscoro; en él hubo amenazas, privacion del derecho de
voto y presiones morales; los legados del papa Ledn | fueron rechazados como presidentes (y ni siquiera se
permitié leer su epistola dogmatica): el mismo Leén | lo calific6 como el “sinodo de los ladrones,” condenandolo.

b) La muerte del emperador facilité sustancialmente la decisiva resolucion dogmética. Su hermana Pulqueria,
convertida en emperatriz, junto con su esposo Marciano, puso fin a la cabala de la corte y asi pudo convocarse el
Concilio de Calcedonia en el afio 451; es cierto que en él participaron casi exclusivamente obispos orientales, pero
los delegados del papa ocuparon la presidencia y fueron los primeros en hablar y los primeros en firmar. Se ley6 y
aclamé con entusiasmo la carta que el papa Ledn habia dirigido en el afio 449 al patriarca de Constantinopla
(“Pedro ha hablado por boca de Le6n”). No faltaron alborotos. Pero la carta del papa Le6n se impuso. Se proclamdé
“un Sefior con dos naturalezas (substantiae) en una persona, sin mezcla ni separacion.” Didscoro fue depuesto y
exiliado.

c) Dado que Nestorio habia minimizado la divinidad de Jesus, lo méas facil era que los monofisitas tomaran
como maldicidn nestoriana cualquier atenuacién de su excesiva insistencia en lo divino. Y asi, efectivamente,
reaccionaron los monofisitas de Alejandria. El pueblo y los monjes venidos del desierto hasta protestaron
alborotadamente, y en uno de esos tumultos, en el afio 457, fue muerto el patriarca Proterio junto con sus
partidarios. También en Palestina, con el apoyo de la emperatriz Eudoxia, se impusieron los monjes insurgentes,
hasta que el ejército sofoco cruentamente su poderio.
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2. Sin embargo, el monofisismo fue la herejia mas fuerte y mas popular de la Antigliedad cristiana. Esto se debi6
también a motivos muy concretos de caracter politico o politico-eclesiastico, es decir, al cambio del orden jerarquico
(vigente hasta entonces en Oriente) en favor de la residencia imperial, exaltada ahora como la Nueva Roma, con lo
gue quedaba rebajada la posicién jerarquica de Alejandria. Asi, sucedié que Alejandria, junto con la Iglesia de
Egipto (con pocas excepciones), rechaz6é Calcedonia. Los monofisitas consiguieron apoderarse de casi todas las
sedes episcopales en los patriarcados de Alejandria y Antioquia (Iglesia siriaca).

Por cierto que los patriarcas heréticos tuvieron que abandonar sus sedes bajo el emperador Ledn | (457-474), pero
a su muerte fueron repuestos (por el usurpador Basilisco, 475-476): la lucha se traslad6 al plano politico.

El emperador Zenoén (474-491) propuso una férmula de compromiso, que retrocedia al estado de cosas anterior a
Calcedonia: el llamado Henotikon (482); sdélo tendrian validez los decretos de Efeso, Constantinopla y Nicea
(Calcedonia, por tanto, era indirectamente condenada). Pero cuando el papa Félix 1l (483-492) decretd la
excomunién y destitucion del patriarca Acacio, consejero del emperador, sobrevino la ruptura completa entre la
Iglesia de Oriente y la de Occidente, el llamado cisma acaciano (484-519), durante el cual el monofisismo se
difundié con gran pujanza por todo el Oriente. El emperador Justino restablecié la paz en el afio 519 (llegandose
entonces a un solemne reconocimiento del primado romano por parte de los obispos griegos), pero el monofisismo
no dejo de ser en lo sucesivo un peligro para la unidad del imperio. El emperador Justiniano intent6é con dos edictos
23 y con el quinto Concilio ecuménico de Constantinopla (553) reconciliar a los monofisitas con la Iglesia imperial.
En vano: algunas Iglesias territoriales monofisitas (y nestorianas) del Oriente permanecieron en abierta oposicién a
Bizancio. Tampoco en Occidente fue reconocido por todos el decreto conciliar del afio 553. Durante cierto tiempo,
las provincias eclesiasticas de Milan y de Aquileya estuvieron separadas de la sede romana.

Esto significa que, poco a poco, el monofisismo se impuso en la mayor parte de las iglesias del Imperio bizantino,
mientras que por su parte el nestorianismo se difundié en Persia, la India y Arabia septentrional, llegando hasta
Siberia.

3. Ni siquiera la memoria de un especialista puede retener los detalles de la lucha teol6gico-dogmatica posterior a
Calcedonia. Mas esto también tiene un motivo interno de consuelo: y es que entre ambas partes contendientes
existia una estrecha afinidad de propésitos. Es cierto que sus formulas contradictorias implicaban nada menos que
una amenaza mortal para la verdadera fe, y por eso era preciso encontrar la férmula correcta y atenerse a ella.
Todo ello, sin embargo, no hacia desaparecer el intimo parentesco de lo que las partes hostiles realmente
pretendian, como lo demuestra la ulterior evolucion de la doctrina de las Iglesias cismaticas hasta nuestros dias; el
nestorianismo no logré siquiera encontrar un nombre que expresara sus contenidos concretos.

En esta circunstancia es mas importante comprender la modalidad de la lucha. Junto con la defensa coherente de
la doctrina ortodoxa se dan inseguridades, compromisos y reservas mentales; hay destituciones y reposiciones de
patriarcas sucesivos en Alejandria y Constantinopla, preeminencia del obispo de Efeso, engafio de los legados
papales, reaccion de todo el Oriente contra la condena de Acacio por Roma y, en consecuencia, un nuevo
acercamiento entre los obispos orientales a pesar de sus notables divergencias mutuas; fuerte intervencién de los
emperadores monofisitas (por ejemplo, la deposicién de un patriarca ortodoxo de Constantinopla), oscilaciones de
los patriarcas, proclives al burdo compromiso (como Macedonio [496-511], precisamente frente a un papa como
Gelasio), nuevas y cautelosas tomas de contacto con Roma y retorno a la postura intransigente de Gelasio bajo el
papa Simaco. El comun acuerdo oficial conseguido finalmente entre los patriarcas de Constantinopla, Antioquia y
Jerusalén sobre la doctrina ortodoxa y la comunion de todos ellos con Roma fueron nuevamente perturbados por
peligrosas acciones monofisitas, apoyadas por la corte 24.

En resumen: una inmensa confusion y oposicion de personas (emperadores, patriarcas, obispos, monjes y masas
populares soliviantadas), ideas, intereses e intrigas, rivalidades y violencias de todo tipo (religioso, eclesiastico,
politico y humano, demasiado humano), las mas de las veces insuficientemente frenadas por el caracter comun
cristiano; unas maquinaciones mas bien rastreras, hasta terriblemente fratricidas, y todo eso —repitamoslo una vez
mas— jdirectamente en busca de la Unica verdad salvadera!

4. El monofisismo se ha conservado hasta hoy en diversos grupos de Iglesias de Siria (siriacos de Antioquia),
Armenia, India, y en la Iglesia copta y etidépica. Pero su evolucion demuestra que lo que el monofisismo
efectivamente deseaba defender esta asegurado en la Iglesia catélica: ciertas partes se han unido a ella; y en
aquellas que todavia permanecen separadas, las diferencias se reducen en Ultima instancia a cuestiones de
terminologia.

Il El Monotelismo.

1. Tras la resolucién del Concilio de Calcedonia sélo queda sin solventar una cuestién: ¢coémo se puede explicar la
impecancia o ausencia de pecado en Cristo, siendo como es un hombre verdadero?

Sergio, patriarca de Constantinopla (610-658), quiso solucionar la dificultad diciendo que Cristo sélo tuvo una
voluntad, la divino-humana: monotelismo. Esta opinion contradecia la doctrina de la integridad de las dos
naturalezas; fue condenada en el sexto Concilio ecuménico de Constantinopla (680-681), el cual proclamé la
existencia de dos voluntades, definiéndolo con las mismas expresiones que el calcedonense habia empleado para
las dos naturalezas. La voluntad humana de Cristo sigue siempre a la divina.
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2. En esta Ultima fase de las controversias tuvo el papa Honorio (625-638) una desafortunada actuacion. Tal vez no
bien informado por el patriarca, y sin oir a los adversarios de éste, tomé una decisién que fue expresamente
condenada en el sexto concilio ecuménico: “Honorio, el anterior obispo de la vieja Roma,” fue condenado como
culpable de herejia. La condena fue repetida por el papa Ledn |l (682-683) y por ulteriores concilios e incluida por
Gregorio Il (715-731) en el juramento de la coronacion de los papas. Por cierto que el sexto concilio ecumeénico
habia aducido la razén de la condena, haciendo depender la una de la otra, a saber: porque Honorio habia seguido
en todo la herejia de los monoteletas. Y precisamente esto no corresponde a la verdad, como demuestran sus dos
escritos al patriarca Sergio. Honorio, ciertamente, empled la expresion herética de los monoteletas, recusando la
expresién ortodoxa, pero lo que él realmente rechazé fue, de forma poco menos que inequivoca, una voluntad
humana en JesUs que pudiera contradecir a la divina. Con razén, pues, el papa Ledn Il declaré justificada la
condena en el sentido preciso de que Honorio no cumplié su deber, al no haberse enfrentado con la herejia con
suficiente claridad.

La cuestién “Honorio” nos proporciona un conocimiento importante: nos ensefia a diferenciar entre la férmula
teolégica empleada y la intencion religiosa que con ella se quiere expresar. (Para informacion complementaria, cf. §
9. Para la cuestion “lenguaje y doctrina,” cf. 25:7).

23 El papa Virgilio (537-555), en esta ocasion, adopté al principio una postura poco clara.

24 Esta fue la situacion hasta las luchas contra los papas en el siglo VIII (§ 35). Cuando, finalmente, la ortodoxia de Calcedonia
triunfé incluso en Bizancio, la rivalidad contra Roma se habia hecho tan fuerte y ambas partes habian evolucionado tan
independientemente, que la ruptura del afio 1054 pudo ir creciendo organicamente.

§ 9. La Formulacion de los Dogmas.

1. Contra la formulacion de los dogmas, al igual que contra la teologia de los apologistas, se ha lanzado el grave
reproche de que por su culpa el cristianismo se ha desviado de su verdadero quehacer religioso: en vez de ser
religién, se ha convertido en teologia y conocimiento, se ha helenizado (aunque no del todo).

a) Si consideramos esas interminables controversias sobre las formulas teolégicas (y su implicacién con todas
las intrigas politicas) que desde el siglo IV al VII revolvieron y perjudicaron gravemente a la Iglesia y al pueblo,
especialmente en Oriente, parece que tal reproche de infecundidad religiosa tiene bastante justificacion. Y, sin
embargo, el proceso que ahi, en el fondo, se llevaba a cabo era inevitablemente necesario para la vida de la Iglesia.
Aparte de la pugna por hallar la verdad total de la salvacién, tenemos algunos testimonios singulares a favor de esta
tesis. Constantino, en el fondo, Gnicamente queria la unidad de la Iglesia; con gusto hubiera renunciado a la
verborrea de los te6logos (8§ 21). Primero lo intentd con la doctrina ortodoxa y luego, sobre todo, con el arrianismo.
En esta cuestién la historia misma le sobrepasé. El emperador Zendn (474-490) y, en cierto modo, el patriarca
Sergio de Constantinopla bajo el reinado del emperador Heraclio (610-641) también son muestras ilustrativas de lo
mismo. El emperador Zendn, con su Henotikon, quiso que por amor de la paz de la Iglesia y del Estado nadie
discutiera ya mas sobre el problema de las naturalezas en Cristo, sino que todos se contentasen con la profesion de
fe de Nicea y de Constantinopla. El plan fracasé, con graves perjuicios para la Iglesia.

La situacion era sencillamente ésta: todas aquellas controversias formaban una intima unidad. En un medio como el
europeo, en el que la ratio griega (no el racionalismo) constituia la base de la vida espiritual, las discusiones no
podian acallarse mientras no fueran examinadas todas las posibles soluciones y no hubiera una respuesta Unica
para todos, en armonia con el contenido de la revelacion.

b) Aqui, en el fondo, como luego en las disputas sobre la historia de los dogmas de los siglos posteriores, nos
hallamos ante una inexorable y apasionada blUsqueda de la Unica verdad, ante un compromiso a favor de la
intolerancia dogmética, tan necesaria como inevitable. Por otra parte, tanto entonces (cf. las propuestas de
compromiso condicionadas por la politica, § 8) como también mas tarde (cf. algunas corrientes del humanismo, la
llustracidn, la teologia liberal protestante y, hoy, varios liberalismos vulgares), el que no se tenga interés alguno por
la aspera dureza y la exclusividad en la formulacion de los dogmas es generalmente un indicio de que el dogma se
debilita y la verdad cristiana comienza a relativizarse y, por tanto, a peligrar.

En las controversias doctrinales de los siglos V, VI y VII se trataba, en Ultima instancia, de asegurar el dogma
fundamental del cristianismo: “Cristo es el Sefior, Cristo es Dios” y, con ello, la redencién. La cuestion resuelta en
Nicea es la base de todo. Por eso, porque de ella se deducen l6gicamente todas las resoluciones de los concilios
posteriores, las Ultimas herejias del monotelismo en el siglo VI, si bien se reflexiona, vuelven a llevar gradualmente
al arrianismo. Las definiciones de la Iglesia fueron una de las varias formas de ir salvaguardando el ndcleo de la
verdad cristiana y soélo ellas han impedido la interpretacién unilateral (y, consiguientemente, herética) y el
empobrecimiento del contenido de la revelacién, guardando para nosotros integro el depdsito de esta revelacion.

2. En resumen: todo esto significa que la formulacién de los dogmas no solamente no representa una rigidez teérica
del cristianismo, sino que, muy al contrario, es del maximo valor religioso. Para comprenderlo en un ejemplo vivo
basta con mirar a un hombre tan eminentemente religioso como el gran Atanasio. Estuvo en el centro de la lucha y
supo muy bien lo que estaba en juego; jprefirié dejarse destituir cinco veces de su importante sede episcopal antes
gue renunciar a la féormula por él defendida! Pues esta formula era mucho mas que una férmula: contenia la
verdadera doctrina de la salvacion.
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Todo esto, sin embargo, no da pie para negar el peligro de endurecimiento que se esconde en la formulacién de los
dogmas ni la implicita tentacién de creerse en posesion de la razén, o de tachar de herejes a los adversarios
personales, o de cultivar una peligrosa teologia silogistica. En las aberraciones de las controversias mencionadas,
fuertemente influidas, incluso principalmente influidas por la politica, el egoismo y el odio, radica la realidad de estos
peligros. Tal cosa no se compagina con el espiritu de la buena nueva de Jesus. A menudo, en nombre de la verdad
y de una forma ergotista, el amor fraterno fue lesionado profundamente y, con ello, quedé debilitada la fuerza de la
predicacién del cristianismo. Las controversias de las luchas cristologicas de los siglos V y VI, en realidad,
disgregaron considerablemente el cristianismo, por ejemplo, en Asia Menor y en Egipto, preparando asi su derrota
por el Islam.

Esta violenta pugna nos obliga a reconocer en qué consiste tan elevada misién: en que toda afirmacion y todo
conocimiento estén impregnados por el amor, que la “verdad sea dicha con caridad” (Ef 4:15).

3. La historia es compleja por su propia naturaleza. La necesidad, la utilidad y los efectos nocivos andan en ella
muy a menudo unidos, incluso entremezclados. De hecho, todas las doctrinas condenadas —arrianismo,
nestorianismo, monofisismo — llegaron a cobrar tanta importancia como co-determinantes del cuadro histérico-
eclesiastico (aparte del politico-cultural) de una forma directa o indirecta (islamismo), que hay que considerarlas
esenciales en el conjunto de la vida eclesiastica de la Antigliedad y de los tiempos siguientes.

¢Es que no hubo entonces auténtica unidad en la Iglesia, tal como pretenden las nuevas tesis protestantes?
jAfadamos algunas consideraciones para completar nuestras anteriores comprobaciones (cf. § 15)! La unidad de
los discipulos de Jesls nunca fue absoluta en sentido numérico, como se desprende de los evangelios, de los
Hechos de los Apostoles y de todos los siglos de la historia eclesiastica. Pero: 1) la unidad del cuerpo mistico del
Sefior, 0 sea, de la Iglesia, nunca fue ni pudo ser aditiva, formada por la suma de partes homogéneas individuales
y, por tanto, susceptible, por asi decir, de comprobacién aritmética; fue y es una unidad viva y organica. 2)
Semejante unidad se basa en la unidad de su principio vital; éste es Jesucristo, y con él la autoridad por él
instituida. Aqui se plantea el problema de la sucesién apostolica de los obispos y del primado de Pedro. El principio
de la unidad de la Iglesia es la unidad de la doctrina y la conservacion de la sucesion Apostolica. 3) Pero lo que
quita todo fundamento a esa moderna tesis, aun en el caso de que metédicamente se ponga entre paréntesis el
reconocimiento del primado de Pedro, es lo siguiente: en todas las escisiones y direcciones autbnomas que hemos
examinado no hay ningln impulso relativista. Todas las férmulas, sea cual fuere su contenido, partieron del
supuesto de que s6lo habia una doctrina verdadera, y trataron precisamente de asegurarla.

§ 10. La Santidad de la Iglesia. Gracia y Voluntad.

Asi en la teologia oriental como en la occidental, el interés basico se centré naturalmente en el hecho capital del
cristianismo, la redencién. Sélo que en Occidente el problema se planted desde un punto de vista mas practico,
directamente religioso-moral (menos abstracto y especulativo).

Las luchas tuvieron lugar en el siglo IV y a comienzos del V, y precisamente en el norte de Africa, patria clasica de
la teologia moral del cristianismo antiguo. Aqui escribié Tertuliano sus tratados fundamentales sobre temas
morales, chocando con la extrafia doctrina del montanismo; también aqui (al lado de Roma) con la cuestién de la
readmision de los pecadores en la Iglesia (especialmente los lapsi, 8 12, Il, 3) no s6lo se ocuparon intensamente los
animos o se soliviantaron violentamente, sino que el mismo Cipriano declaré invalido el bautismo administrado por
los herejes.

Desde que terminaron las Ultimas persecuciones en el norte de Africa (303-305), en las cuales algunos cristianos
demostraron nuevamente su debilidad, volvieron a plantearse todas las viejas cuestiones y hubo de nuevo obispos
gue se decidieron por un tratamiento méas duro: los donatistas. Consiguieron rapidamente éxitos sorprendentes. En
el primer momento no se llegd a una ruptura completa, pero si hubo una divisién efectiva de la Iglesia norteafricana
en dos partidos antagénicos. Enseguida en algunas ciudades, y luego en la mayor parte, se encontraron dos
obispos enfrentados. Esto dio origen a un verdadero cisma, que duré todo un siglo y pesé gravemente sobre la
Iglesia. Los acontecimientos cobraron una importancia fundamental por el trabajo de clarificacion teolégica realizado
entonces principalmente por Agustin: la esencia del ministerio eclesiastico, del cual apenas nadie se habia ocupado
hasta el momento, fue reconocida y descrita con mayor precision.

1. El donatismo recibe su nombre del obispo Donato de Casae Nigrae (+ 355); es un movimiento rigorista y
entusiastico, similar al de Novaciano (8§ 17:4): radicalizando una postura de los primitivos cristianos (“pasa la figura
de este mundo,” “ven, Sefior, Jesus”), encuentran sospechoso todo lo mundano y estatal, y concretamente la Iglesia
imperial sustentada por el Estado; por eso el obispo debe permanecer separado lo mas posible del poder politico.
Ven el ideal en la Iglesia que sufre y en aquellos que permanecieron fieles en la persecucién; veneran
enormemente, y hasta exageradamente, a los martires y sus reliquias. Desconfian de aquellos que de una u otra
forma fracasaron en la persecucion; “con su pecado, la Iglesia de Cristo quedd, por, decirlo asi, repentinamente
destruida.”

El obispo Donato y los obispos ndmidas, reunidos en un sinodo en Cartago (312), decretaron la destitucion del
obispo Casiliano, recientemente elegido y anterior archidiacono de Cartago, aduciendo como motivo que en su
consagracion habia tomado parte un obispo indigno, un traidor o traditor (= que en la persecucion habia “entregado”
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los libros sagrados a los paganos), pretextando que con ello era invalida la consagracion. El sinodo llegé a designar
un antiobispo. El ejemplo hizo escuela, y asi se llegé a la mencionada difusiéon del cisma.

2. No todos los “donatistas” defendian las mismas ideas. Pero, prescindiendo de las fluctuaciones, su postura
fundamental puede describirse asi: la santidad de la Iglesia y la validez de los sacramentos, en especial la del
orden, dependen de la integridad (ausencia de pecado) de quienes los administran. La ordenacidn administrada por
sacerdotes pecadores no es ordenacion. Poco a poco, los obispos donatistas aplicaron también estos principios al
bautismo e implantaron la reiteracion del bautismo (también hubo donatistas que rechazaron dicha reiteracion). Se
recluyeron, pues, en el estrecho circulo de los considerados como piadosos, perfectos y enteramente puros, y con
ellos solos pretendieron formar la Iglesia Universal.

3. Tampoco esta lucha se llevé a cabo con puras armas espirituales. Fue también una lucha de poder con muchos
elementos humanos, demasiado humanos, de por medio, con intrigas y envidias, rivalidad de los nimidas contra
Cartago, de los africanos contra Roma. También el Estado (con ese estilo incongruente que caracteriza la politica
religiosa de Constantino y de Constancio) aplicé medios violentos (exilio) contra los donatistas; éstos, en cambio,
aceptaron (bastante ilégicamente) el apoyo que les brindé el emperador Juliano; hasta llegaron a emplear contra los
catdlicos sus propias tropas de choque, social y religiosamente radicales, formadas por campesinos descontentos
(circumceliones). Hubo asperas discusiones; los escritores eclesiasticos de la época nos dan cuenta de amenazas
de toda clase, incluso de homicidios y mutilaciones.

Pero ni la intervencion del poder imperial, ni los esfuerzos de los obispos de Roma, ni la réplica teoldgica del obispo
Optato de Mileve desde el afio 365 (+ hacia el 399), ni toda una serie de sinodos pudieron superar el cisma.
Unicamente las divisiones internas del grupo y la reaccion teoldgica y pastoral de los catélicos, mas sistematica en
tiempos de Agustin (desde el afio 393; muchos sinodos de obispos catélicos), fueron preparando la derrota. Tras
una entrevista sobre religion celebrada en Cartago en el afio 411 (286 obispos catélicos, 279 donatistas), intervino
enérgicamente el poder estatal. El fin lo puso la irrupcion de los vandalos (429).

Un donatista de tendencia moderada, Ticonio, fue el primero que calificé a la Iglesia grande como obra del diablo =
Babilonia.

4. En esta lucha con los donatistas sucedié que Agustin cambié de idea sobre el modo de combatir la herejia. El
conocia bien las dificultades para llegar a la posesion de la verdad (cf. § 30) y durante largo tiempo quiso emplear
Unicamente la confrontacién intelectual. Cuando llegé a ser obispo de Hipona, también él tuvo que enfrentarse con
un pastor competidor; no pensé en utilizar su fuerza. Pero entonces vio claramente que lo que estaba en juego era
un valor inalienable. Los donatistas amenazaban el bien supremo, la unidad de la Iglesia; traian el peor de los
males, la escision real de la Iglesia. Y esta escision debia ser evitada. Agustin comenzd enviando una carta
conciliadora, para llegar a un coloquio fraterno con su colega episcopal. Pero como la parte contraria se evadid
hacia un relativismo erréneo, afirmando que, en definitiva, era indiferente en qué partido se era cristiano, cuando,
ademas, amenazé con la violencia y puso en practica sus palabras, entonces comprendié que tenia razén el
amargo compelle intrare (Lc 14:23). No obstante, los obispos ortodoxos, todavia durante la mencionada entrevista
del afio 411, se ofrecieron en una carta de Agustin a renunciar eventualmente a sus sedes episcopales para
asegurar la paz: “la dignidad episcopal no debia obstaculizar la unidad de los miembros de Cristo.” Aqui se advierte
un grandioso impulso de espiritu pastoral, pronto a amar y servir, modelo de coloquio entre hermanos cristianos
separados.

5. Otro movimiento de piedad excesiva (= entusiasta), que igualmente exigia una ascética rigurosa y la fomentaba
sobre todo en asambleas privadas, se origind en Espafia con Prisciliano, un seglar culto y rico (més tarde obispo de
Avila).

Estos movimientos ascéticos que se tornan heréticos no deben ser considerados aisladamente, pues de lo contrario
pueden resultar antinaturales para nuestra mentalidad. Son, a pesar de todo, el reflejo herético de grandiosas
tentativas ascéticas dentro de la Iglesia ortodoxa, que ademas, al menos en parte, nos parecen bastante extrafios:
los estilitas (anacoretas), el ayuno continuo de los ermitafios, especialmente en el desierto egipcio. Sélo la vida
cenobitico ordenada por una regla (8 32) acrisol6 estos impulsos violentos, haciendo accesible a muchos, no sélo a
unos pocos, la imitaciéon de Cristo en la cruz y en la penitencia.

Una sobrevaloracién muy diferente de la ascética, pero que al principio fue completamente natural en la Iglesia, la
encontraremos en el pelagianismo.

Los apologetas se habian servido de la filosofia estoica, entre otras, para explicar la doctrina de la accion moral del
hombre, como antes para dilucidar el problema del conocimiento de Dios. Pero la formulacién cientifica no les habia
impedido fundamentar la vida cristiana en la gracia. Habian evitado el peligro de fundar la vida cristiana sobre una
base natural en vez de sobrenatural.

6. El monje Pelagio (+ hacia el 418), oriundo de Britania, sostuvo unas ideas que parecian favorecer una
sobrevaloracion de las fuerzas morales naturales en el proceso salvifico. Pero fueron sus discipulos, especialmente
Juliano, obispo de Eclano, cerca de Benevento, quienes las desarrollaron hasta construir el pelagianismo
propiamente dicho. Basta considerar las formulaciones abstractas de este sistema en si mismas y en sus
consecuencias Practicas, logicamente deducibles, para ver que ya no se trata de religiébn cristiana, sino de
naturalismo; sostiene, en efecto, que la naturaleza del hombre, tal cual es, es capaz por su propio conocimiento y
especialmente por su libre voluntad de evitar el pecado y hacer méritos para el cielo.
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Con semejante doctrina se ponia en tela de juicio tanto la necesidad de la gracia como la necesidad de la redencién
Y, en consecuencia, la revelacion cristiana en general 25.

Supuesto basico de esta doctrina era el concepto de que el pecado de nuestros primeros padres, incluidos sus
efectos, fue asunto meramente personal, no quedando por ello debilitada en absoluto la naturaleza humana.
Pelagio, personalmente, fue un hombre lleno de fervor; Agustin lo llama vir sanctus. Desde Roma, huyendo de los
devastadores visigodos, llegé con su discipulo Celestino a Cartago en el afio 410. En el 416, la doctrina que llevaba
su nombre fue condenada por dos sinodos africanos (Inocencio dio su aprobacion desde Roma el afio 417; Agustin:
Roma locuta, causa finita) y luego otra vez en el sinodo general del afio 418 en Cartago y del afio 431 en Efeso.
Mas la lucha en el Oriente se prolongd hasta el afio 450 aproximadamente. Alli Nestorio apoy6 a Pelagio (que se
habia trasladado a Palestina) y su doctrina fue incluso reconocida por sinodos locales. También Juliano se trasladé
a Oriente, cuando el emperador Honorio desterré a los pelagianos de Italia.

El pelagianismo fue reemplazado por el lamado semipelagianismo, que sostenia que la gracia si es necesaria, pero
no para el comienzo de la conversién, y que tampoco es menester una gracia particular para la perseverancia final.
(Paladines de esta doctrina fueron ante todo los monjes de Marsella; de ahi la denominacién de “controversia
marsellesa”).

La lucha dur6 hasta finales del siglo VI (la condena tuvo lugar el afio 529, en Orange). El gran oponente del
pelagianismo fue el doctor gratiae, San Agustin.

25 Cuando en Pelagio la gracia aparece como auxilio Gtil (no necesario) para el hombre, se entiende como algo
sorprendentemente exterior, no interiormente transformante, mas bien en el sentido que luego se denominara nominalista.

§ 11. Los Grandes Padres de la Iglesia Latina.

I. Ambrosio.

1. Ambrosio (n. el afio 339 en Tréveris) pervive en la tradicidn casi exclusivamente como uno de los cuatro grandes
Padres de la Iglesia latina. Su caracter espiritual es, efectivamente, la base de toda su obra. Pero su importancia
traspasa los limites de la esfera teol6gica, descollando también en la concreta estructuracion eclesiastica y politico-
eclesiastica de su tiempo. Para esta tarea estaba él preparado tanto por su ascendencia (hijo del prefecto galo de
Tréveris) como por su educaciéon (en Roma) y por su carrera como alto funcionario del Estado. Aln joven, siendo
gobernador de las provincias septentrionales de Italia, sin estar todavia bautizado, fue elegido inopinadamente
obispo de Milan, la ciudad de su residencia (374).

Fue una de las figuras clave de su tiempo, una personalidad eminentemente occidental en aquellos decenios del
despertar general de la teologia en Occidente, donde también sus contemporaneos mas jévenes, Jerénimo y
Agustin, con sus personales interpretaciones y refundiciones de la teologia oriental, estaban tratando de superar el
retraso intelectual y asegurar definitivamente el patrimonio de fe ya definido. Fueron también los decisivos afios en
gue bajo el emperador Teodosio, en el Concilio de Constantinopla (381), se determiné que el imperio fuera
exclusivamente cristiano (sin paganismo) y que la Iglesia imperial fuera unitariamente “ortodoxa” por la aceptacion
general del simbolo niceno.

2. A pesar de los decretos sinodales, los obispos arrianos y arrianizantes conservaron sus sedes episcopales bajo
el emperador Valentiniano y Graciano. También Augencio, predecesor de Ambrosio, habia sido arriano, y el clero
estaba de su parte. Ambrosio logré vencer el arrianismo y hacer que el clero se le uniera de por vida.

El Occidente, bastante aislado del Oriente, apenas tenia conocimiento de los supuestos teoldgicos del Niceno o,
respectivamente, del arrianismo (y sus intrincadas ramificaciones). Fue primero Hilario de Poitiers, después de
haber pagado su fidelidad al Niceno con el exilio a Oriente y haber podido alli penetrar en los controvertidos
problemas teolégicos, quien al regresar a su sede episcopal (360-361) traté6 de que el Occidente se ocupase de
aquellos problemas. Lo iniciado por Hilario lo completé en pocos afios Ambrosio con su propio esfuerzo,
asombrosamente fecundo, pues no habia estado previamente instruido en teologia. Y lo consiguié sobre la base de
la teologia griega de un modo si no genial y creador, si al menos original y adaptado a las caracteristicas del
Occidente, que no buscaba precisamente la especulacion, sino ante todo la claridad y la firmeza: “Mas vale temer
que conocer los abismos de la divinidad.”

Logré vencer la tenaz confusion teolégico-dogmaética vigente en lliria e Italia sostenida y fomentada en parte por la
corte imperial de Occidente (jla emperatriz-madre Justinal; véase méas adelante), en parte por los obispos
semiarrianos y en parte también por el arrianismo de los godos. Desde un principio comprendié la relaciéon esencial
entre doctrina o predicacion de la doctrina e Iglesia. Vio que es en la rectitud de la profesion de fe —que la Iglesia
anuncia— donde esta el fundamento y la garantia de su autonomia. Y por eso sigui6é luchando a favor del Niceno
(con su predicacién y sus escritos), tanto en el campo teoldgico, por la pureza de la fe, como en el politico-
eclesiastico, por la independencia de la Iglesia de las intromisiones del poder estatal. Y asi consiguié nada menos
gue la “reorganizacion de la Iglesia estatal sobre la base nicena” (Von Campenhausen, Padres latinos).

3. El centro de su trabajo episcopal fue la cura de almas por medio de la predicacién. Sus sermones trataban
preferentemente de explicar las Escrituras, en especial el Antiguo Testamento, al cual Ambrosio, sirviéndose del
método alegorico, entonces nuevo en Occidente, le quitd por una parte su caracter escandaloso y por otra le hizo
ganar nuevas profundidades.
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Mas en los escritos de Ambrosio nos sorprende — jpoco antes de Agustinl— un profundo conocimiento de Pablo.
Junto al rigor de la ley encontramos la misericordia del evangelio. Descubrimos una actitud religiosa global,
arraigada en la conciencia y que exige una renuncia al pecado como penitencia interna. El interés, sin menoscabo
de la elaboracion teoldgica, esta siempre orientado hacia los valores religiosos y practicos. La expresion es clara y
sobria. Y esta avalada por una intensa actividad pastoral, admirada por el mismo Agustin, en los diversos ambitos
ministeriales (especialmente en la instruccién de los catecimenos), apoyada ademas en una vida de oracion y
ascesis.

4, Para el historiador interesado en la investigacion de las causas de los acontecimientos, a una con los fenémenos
de la crisis politica por la supervivencia del Imperio romano occidental, que decididamente se agudizé con la
migracion de los pueblos, aflora el problema del todavia lejano nacimiento de la civilizacion occidental. Toda su
historia, desde sus inicios, estara ensombrecida por la decisiva cuestion de como la Iglesia y el poder politico
habran de “compartir” su direccién: con un claro distanciamiento del sistema oriental, en el que el emperador fue y
sigue siendo el sefior de los dos poderes.

a) Mucho antes de que los papas Gelasio y Leén | proclamasen, en el siglo siguiente, la separacién de ambos
poderes, ya fue Ambrosio, el defensor de la independencia de la Iglesia, quien anuncio la autonomia de cada uno
de los dos poderes en el campo respectivo. En todo lo que atafie a la religién, en asuntos de fe y de constitucion
eclesiastica es el obispo, con su confianza puesta en Dios, el Unico que tiene competencia directa y, llegado el
caso, debe “ofrecer resistencia,” esto es, negar al emperador los medios de la gracia, separandolo de la Iglesia. La
Iglesia debe ser independiente. “El emperador esta en la Iglesia, no sobre ella.”

Pero lo mas importante es que en estas expresiones y decisiones (jtan numerosas!) quien habla, en el fondo, es
siempre el sacerdote. Cuando Ambrosio tiene que plantear ciertas exigencias que por su naturaleza tocan
directamente la esfera politica, éstas nunca estan motivadas por el ansia de poder; Ambrosio, que en el fondo es
sensible a la idea del Estado o Imperio romano, jamas piensa en humillar a quienes ostentan el poder estatal o en
someterlos a su propia esfera del poder eclesistico, y muchisimo menos en querer triunfar sobre ellos. Muy al
contrario, Ambrosio es tal vez la representacion mas pura y fiel que conocemos de una relacién equilibrada y
efectiva entre ambos poderes; es plenamente sensible a la independencia del poder estatal, que para él es no solo
evidente, sino una necesidad para el justo orden del mundo. Pero este poder tiene un limite: la revelacién, la verdad
de la fe cristiana y la Iglesia.

b) En los mdltiples e importantes conflictos con la corte, la emperatriz-madre, el consejo imperial y el mismo
emperador fue un tactico extremadamente habil y refinado, decidido a todo, pero pensando y obrando siempre
como sacerdote y pastor. En este sentido, negd al paganismo el reconocimiento oficial por parte del Estado
cristiano (la reconstruccién del altar de la diosa Roma en el Senado, los sacrificios correspondientes, el
mantenimiento del apoyo financiero publico para los colegios de sacerdotes paganos), escamoteando la solicitud
magistralmente sopesada, pero profundamente escéptica 26, del retérico Simaco; se opuso a la entrega de su
iglesia al obispo antiniceno propuesto por la corte, y eso aunque un edicto imperial hubiera salido en defensa de los
semiarrianos (homoiousiani) y hubiera amenazado de muerte a sus adversarios por delito de lesa majestad,;
organiz6 formalmente la oposicion (que se estaba convirtiendo en motin) de los fieles reunidos en la iglesia;
mediante una alocucion publica en el templo ante la comunidad reunida obligé al emperador Teodosio a revocar el
decreto de reconstruccion de la sinagoga, incendiada por unos monjes fanaticos. En el mismo sentido, después de
la cruel matanza de Tesal6nica (390), sin viso ninguno de pronunciamiento despiadado, escribi6 a Teodosio
comunicandole claramente la amenaza de excomunién, lo que el mismo Teodosio interpret6 como una seria
advertencia del sacerdote y pastor; asi, Teodosio vino a la Iglesia sin ornamentos imperiales y confesé su culpa
ante la asamblea, distinguiendo luego a Ambrosio con su amistad, hasta la muerte.

5. Como ya hemos indicado, Ambrosio piensa teolégicamente, siendo su punto de partida especifico la Iglesia y, en
ella, su caracter sacramental. Su concepto de la misa como sacrificio mistico es profundisimo y orientador. Y él fue
ademas quien descubrié la fuerza inherente a la oracion cantada por toda la comunidad en la iglesia. También aqui
recogi6 la herencia del Oriente, enriqueciendo el patrimonio y regalando a sus creyentes con nuevos himnos, que
no solamente conmovieron a Agustin 27, sino que aun hoy nos edifican a nosotros.

Finalmente, ese obispo figura también entre los grandes modelos de la Iglesia por haber sido un padre de los
pobres, como habrian de serlo después, y cada vez mas, los obispos durante la época de la invasién de los
barbaros: los pobres son el tesoro de la Iglesia, la cual, a su vez, puede ser totalmente pobre.

Il. Agustin.

1. El Imperio romano se habia convertido en el marco del desarrollo y robustecimiento de la Iglesia (los cristianos
veian en esta coincidencia la ejecucién de un plan divino). Bajo la proteccién del Imperio romano, la Iglesia habia
comenzado a plasmar la nueva vida cristiana. En el momento en que la parte occidental del Imperio comenzé a
tambalearse ante el asalto de los pueblos germanicos y el ocaso de la civilizacion antigua entré en su fase aguda (8
32), Dios concedi6 a su Iglesia un hombre que compendiaba en si: 1) todo el trabajo realizado en la Iglesia hasta
entonces, 2) toda la antigua civilizacidon greco-romana, y que 3) la unificé e incremento con su eminente y creadora
personalidad y santidad, de forma que esta riqueza fue capaz de guiar y regular la formacion espiritual y politica del
nuevo mundo medieval que se avecinaba: Aurelio Agustin.
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2. La imponente obra de Agustin se debe ante todo a la poderosa plenitud y creativa profundidad de sus
conocimientos espirituales, que lo sitian al lado de Platén, y al mismo tiempo a su relevante personalidad,
caracterizado y fecundado todo ello por una extraordinaria fuerza religiosa. La religiosidad de Agustin era
inusitadamente amplia, y se vio realizada e iluminada por la fe cristiana. En su figura hay algo infinitamente
atractivo, intimamente conmovedor, que en nada ha disminuido con el paso de los siglos. Nos hallamos ante un
genio como la historia raras veces ha conocido y, a la par, ante un heroico luchador. Por él sabemos de
experiencias singulares, que agitan, iluminan y regeneran, de auténticas revoluciones espirituales, religiosas y
morales en el verdadero sentido de la palabra. Agustin se hizo cristiano a través de un largo y misterioso proceso,
unas veces vistoso y ufano, muchas otras fatigoso y hasta atormentador, en el cual —segun sus propias palabras—
Dios le buscaba y acab6 por atraparlo. Durante un tiempo se abatié sobre él la duda, casi una verdadera
desesperacion de poder hallar la verdad. La bisqueda apasionada de lo verdadero, la heroica lucha de su voluntad,
la experiencia del fracaso moral y de la angustia por el pecado vy, finalmente, el feliz refugio en la gracia de Dios,
gue se transformo en una adoracion pletérica de ideas 28, casi inagotable, demuestran una inconcebible riqueza de
valores espirituales, mas exactamente religiosos y, en definitiva, cristianos. Recorrié, palade6 y sufrié todas las
alturas y bajezas de la humanidad, toda su miseria, pero también la dicha de la ciencia universal y de la actividad
creadora. Consecuencia de esta busqueda fue su gran humildad, que le hacia decir a los maniqueos: “Que se irriten
contra vosotros aquellos que no han experimentado lo dificil que es hallar la verdad” 29. Una adecuada
caracterizaciéon de su intima profundidad se encuentra en sus propias palabras, mas frecuentemente citadas que
comprendidas, que constituyen no sélo el comienzo, sino el manantial del cual brota el sobrecogedor arrebato de
sus Confesiones (como reflejo de su evolucién): “Intranquilo esta nuestro corazén, oh Dios, hasta que descanse en
ti.” Agustin fue “una de las almas mas religiosas que jamas existieron.” Toda su vida giré en torno a Dios. Mucho
antes de que se diese cuenta, ya lo estaba buscando, una anticipacién viviente de las insondables palabras de
Pascal: “Tu no me buscarias si no me hubieras encontrado ya.” Después de su conversién, Dios fue para él mas
cercano y mas cierto que todo el mundo.

3. Agustin naci6 el afio 354 en Tagaste, Numidia,( hoy Argelia). Su padre era pagano; su madre, a quien veneramos
como Santa Monica, era cristiana e hizo que el muchacho fuese admitido entre los catecumenos. En sus afios de
estudiante llevé una vida bastante desenfrenada moralmente. Sus Confesiones estan llenas del mas amargo
arrepentimiento de aquel tiempo. Después de terminar fuera sus estudios (se hizo maestro de retérica), comenzo su
ya mencionada evolucion interna, tan singularmente rica; el estudio le proporcion6 toda la cultura de la época, que
él pudo asimilar y elaborar creadoramente, dotado como estaba de altas prendas. La primera ocasion de
profundizar su pensamiento se la brind6 el Hortensius, un escrito filos6fico de Cicerdn. A los veinte afios (desde el
afio 375), intranquilo y ansioso de verdad, se hizo “oyente” (el grado més bajo) de los maniqueos. Nueve afios tardd
en deshacerse de esta herejia; pero el maniqueismo, para su bien, lo convirtié en escéptico. Su inseguridad interior
se hizo cada vez mayor, sin dejar por eso de buscar incansablemente la verdad.

En el afio 383 llegd a Milan como profesor de retérica. Alli habria de vivir el periodo més decisivo de su evolucion.
Antes los relatos de la Sagrada Escritura le habian parecido “cuentos de viejas,” pero ahora, bajo la influencia de
las homilias de san Ambrosio, la lectura de la Biblia se le torn6 una gozosa costumbre. En esta época, el
neoplatonismo, a menudo citado por Ambrosio, tuvo en él efectos relajantes. Entonces se le quedaron grabadas
para siempre algunas actitudes animicas y concepciones especulativas fundamentales. De aqui procede tanto su
concepto de Dios (= summum bonum) como su religiosidad mistica (contemplacion de este supremo bien). El
neoplatonismo descubrié a Agustin un nuevo mundo religioso suprasensible, una nueva esperanza de redencion y
comunidén con Dios. Este terreno espiritual asi preparado fue luego plenamente fecundado por las cartas de san
Pablo. Agustin escuché la llamada de la gracia y a la edad de treinta y tres afios, en la noche de Pascua del afio
387, se hizo bautizar con su hijo y un amigo de Ambrosio.

Antes de su viaje de regreso al Africa fallecié en Ostia su madre, Ménica (hoviembre del afio 387). Siguieron luego
tres afios de soledad en sus posesiones de Tagaste, dedicados a la oraciéon y al estudio; fueron los grandes
ejercicios espirituales del santo antes de su heroico trabajo al servicio de la Iglesia. En el afio 391 Agustin fue
ordenado sacerdote y en el 395 consagrado obispo auxiliar de Hipona.

Siendo obispo (desde el afio 396) vivi6 como un monje, junto con su clero. Ocupd su vida en toda suerte de
actividades pastorales: la accion (actividad caritativa, vida de sacrificio personal), la palabra (predicacion,
catequesis para clero y para el pueblo), sus obras literarias y la oracion.

Muri6 en el afio 430, mientras los vandalos asediaban su ciudad, cuando un nuevo tiempo, “la Edad Media,” estaba
a las puertas.

4. Los escritos de Agustin son filosoficos, filoséfico-histéricos, exegéticos, dogmaticos, polémicos, catequéticos y
autobiograficos. Entre los ultimos figuran: 1) sus famosas Confesiones, uno de los grandes libros de la literatura
mundial, que ha ejercido enorme influencia en todos los tiempos hasta nuestros dias; 2) sus Retractationes, una
especie de mirada retrospectiva y autocritica de sus numerosos escritos compuestos hasta el afio 427.

Su libro de mayor influencia es ciertamente La ciudad de Dios. Va dirigido contra algunas acusaciones que
consideraban el curso de la historia universal como refutacién de las doctrinas cristianas o lo veian en desacuerdo
con la bondad de Dios. Ofrece una genial filosofia de la historia, especificamente cristiana, que influyé de modo
esencial en las ideas medievales, mas aun, les dio propiamente su fundamento; se presenta como una apologia
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frente las objeciones cristianas y paganas, valiéndose de las ideas de providencia, libre albedrio, eternidad y, sobre
todo, de la voluntad inescrutable de Dios, y asi explica el sentido del mal y del dolor en el curso de la historia. Hay
dos civitates, una la de Dios, otra la del diablo. La ciudad de Dios es el poder espiritual, que a la luz de la revelacién
es el sefior nato hasta del poder temporal aunque en este siglo le esté generalmente sometido; una obra divina, en
cuyo cumplimiento trabaja la historia universal. Mediante la “ley eterna,” el divino legislador establece
misteriosamente el nimero de los elegidos a quienes pertenece la ciudad de Dios. La comunidad de los elegidos es
la auténtica civitas Dei, la ciudad de Dios, jprecisamente invisible! Por eso hasta el juicio del dltimo dia estas dos
civitates, la de Dios y la del diablo, estan entrelazadas. Y por eso, hasta aquel dia, los justos no son siempre ni
sencillamente identificables. Y esto es debido a que hay enemigos de la Iglesia que no son enemigos de Dios, sino
gue un dia serdn admitidos como hijos de Dios; y, al contrario, muchos que estan sellados por el sacramento no se
salvaran.

A los mencionados escritos hay que afadir ademas sus numerosos sermones y cartas; estas Ultimas raras veces
tratan de asuntos personales; son mas bien tratados filoséfico-teolégicos.

5. La importancia teolégico de Agustin se basa principalmente en dos cosas: 1) fue el predicador del pecado y de la
gracia (en contra del pelagianismo); 2) fue el heraldo de la Iglesia visible, jerdrquicamente estructurada, como Unica
mediadora de la salvacion 30, y de su santidad objetiva (contra el donatismo, cf. § 29). También en la cristologia se
impuso la vasta fecundidad de Agustin por medio de las escrituras y su esclarecido concepto de la persona del
redentor. Ya antes de Efeso y de Calcedonia (8§ 27) ensefié él la fe ortodoxa sobre la Unica persona de Cristo y sus
dos naturalezas. Quiza hubiera podido ahogar en germen la difusion de las controversias cristolégicas. Pero murié
en visperas del Concilio de Efeso.

Primeramente Agustin tuvo su ascendencia espiritual en la filosofia estoica; después se nutrié intensamente, como
ya se ha dicho, de Platén (neoplatonismo) y, en cuanto tedlogo, del trabajo intelectual de los Padres griegos. La
religibn como conocimiento la encontramos en él casi de la misma forma (pero profundizada) que en los apologetas
del siglo Il. Pero a esto se afiade, como caracter determinante, un doble aspecto: 1) tiene un contacto intimo y
originario con su Dios, principio de todo ser, intimidad que supera toda reflexion y toda férmula; 2) personalmente
experimenta en si la fuerza del pecado, la necesidad de redencién del hombre, la omnipotencia de la gracia; por eso
coloca la teologia paulina del pecado y de la gracia como punto céntrico de su pensamiento. Ambas corrientes
teolégicas, reunidas en Agustin, dominaron la Edad Media.

6. Agustin es una de las méaximas encarnaciones del pensamiento cristiano, de la sintesis cristiana; no sélo por la
gran plenitud de su espiritu, interesado creadoramente en todos los problemas; no sélo porque él representaba la
especulacion y la mistica, sino principalmente por la unién en él de una piedad personalisima (jla piedad de una
mente tan genial y poderosal) con la fidelidad a la Iglesia. Experimenté en si mismo como pocos la vivencia
religiosa y, sin embargo, también anuncio intelectualmente, abriendo caminos cientificos, la objetividad de la Iglesia
sacramental. En él tenemos un insigne modelo de la sintesis cristiano-catdlica entre conmocién personal y subjetiva
y aceptacion de valores objetivos: nada tiene valor si tras €l no esta el hombre interior; pero éste no es la medida de
si mismo y de las cosas, sino que frente a él esta indefectiblemente la Unica Iglesia, institucion de gracia, fundada
por Jesus. El convencimiento individual, decisivo, estd complementado con la igualmente indispensable formacion
de la conciencia en la revelacién objetiva, con la comunidad de fe sacramental y eclesial. Con ingente poder
intelectual, iluminado por la gracia, Agustin sostuvo en si mismo y proclamé la tensién entre estos dos polos,
vitalmente imprescindibles 31. La carencia de este poder intelectual contagioso y avasallador convirti6 mas tarde a
Lutero en hereje.

lll. Jerénimo.

1. También Jerénimo (entre los afios 345-420), nacido de familia cristiana en Estridén (Dalmacia) y bautizado
relativamente joven, es uno de los cuatro grandes Padres de la Iglesia latina. Se convirtié de la actividad secular a
la religiosa y en Aquileya abrazé una especie de vida monastica en comunidad con algunos amigos. Nunca se
canso de alabar la ascética, que él practicé durante muchos afos, y la virginidad, por la que entusiasmé a muchos.
Habia conocido la vida monastica en Tréveris, donde Atanasio compuso su Vida de san Antonio. Con su
propaganda literaria dio a conocer el verdadero ideal monastico en Occidente. Sus homilias y sus instrucciones
privadas e intimas en el convento de Belén, su ardiente amor a Cristo y su sencilla fidelidad a la Iglesia romana y
sobre todo los servicios, jamas bien ponderados, que este fildlogo (dominaba también el griego y el hebreo) presté
a la Iglesia, dotandola de un texto més puro de la Sagrada Escritura, del Antiguo y del Nuevo Testamento 32, junto
con una gran cantidad de comentarios de los libros sagrados, son otros de sus muchos y extraordinarios titulos
honorificos.

2. Pero frente a estos méritos presenta también un caracter impregnado de excesivas debilidades humanas, fogoso,
facilmente irritable, que perseguia a sus adversarios con malvada y mordaz ironia y hasta con odio, que no podia
vencer su ilimitada vanidad. En resumen, su caracter no corresponde precisamente a la idea que generalmente se
tiene de un santo.

No obstante, vive como un monje e incluso durante casi dos afios como un ermitafio (en el desierto de Chalcis,
cerca de Alepo). Hay que tener presente que este “monacato” no significaba pobreza ni auténtica sujecion a la
obediencia. Mas importante es el hecho de que su aspiracién ascética personal rara vez es unitaria e interiormente
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nunca es libre del todo. Segun sus palabras, fue el “miedo al infierno” el que le llevo alli, a la soledad, donde no
lleg6 a librarse de la nostalgia de la vicia y del ambiente refinado de la gran ciudad, Roma 33, y de su “ardiente
deseo.” No obstante, resistio.

3. El verdadero rasgo que caracteriza toda su vida es su incesante aspiracion a la cultura. También en su
“monacato” lo que realmente le import6 fue que su piadoso retiro le proporcionase sosiego y amparo bastante para
sus estudios. Es un apasionado amigo y coleccionador de libros; siempre tiene consigo su biblioteca, que
constantemente aumenta a su propia costa y a la ajena, tanto en la vivienda de su amigo de Aquileya como en la
gruta del desierto en sus tiempos de ermitafio, igual en Roma, siendo influyente secretario privado del papa
Damaso, que en Belén de Palestina, al ejercer de superior de su monasterio. Es un constante deseo de cultura que
le impulsa al intercambio de ideas por via oral o escrita con amigos y amigas, lo que al fin se traduce en una vasta
correspondencia: rasgos ambos verdaderamente “humanistas.” Forman parte del cuadro tipico de su vida 34,
pequefios y grandes circulos de nobles damas, a quienes él entusiasma por la ascética y la vida claustral, que le
escuchan y admiran, que se interesan por su trabajo.

Jerénimo vivi6 hondamente el problema humanista de “cultura mundana y ansias de perfeccion cristiana” y lo
describié (por ejemplo, en su dialogo en suefios con Dios, en el que se le tilda de “ciceroniano”); esta tension jamas
logré superarla enteramente.

4, Cuan egoista fue su interés por la formacion teolégica, a la que dedicé tan ingente trabajo, nos lo demuestra su
postura respecto a la controversia arriana. Y se trataba de un problema de importancia vital para la Iglesia. Pero
Jerénimo era un tipo adogmatico. Las férmulas teoldgicas le parecian mas bien sutilezas griegas o pleitos de
monjes.

Y esto se demostro igualmente en el tiempo que pasé en Constantinopla; eran los afios decisivos de la victoria del
Niceno (379-382). Por lo demas, en las posteriores controversias cristolégicas jamas adopt6 una posicién clara 35.
(Deberemos recordar esto cuando mas tarde hablemos del “adogmatismo” de Erasmo; Jerénimo fue su patrén
protector).

5. Hablando de Jerénimo, siempre hay que aludir a su trabajo biblico. La fuente y el modelo de su quehacer
cientifico sobre la Escritura, que él queria traducir a los latinos desde la “verdad” hebraica y griega, fue sobre todo
Origenes. Jerénimo, de hecho, renové la Biblia latina y aclardé de raiz la confusion existente. Desde entonces
leemos el texto en la forma por él elaborada, la Vulgata.

También comentd gran parte de los libros de la Escritura. Basdndose en la verdad histérica y, consiguientemente,
en el sentido literal, quiso destacar su contenido espiritual. Por eso combatié después tan duramente a su venerado
modelo Origenes, por causa de su alegorismo. A Jerénimo lo Unico que verdaderamente le importaba era el texto
correcto. Su interpretacion deja bastante que desear (y no s6lo por la inaudita rapidez de su trabajo, lo que por
fuerza tenia que acarrear errores por inadvertencia).

El hecho mismo de las traducciones implica un importante problema con respecto a la conservacion pura de la
revelacion. Se advierte especialmente en el paso del griego a una lengua de espiritu tan radicalmente diferente
como el latin. Este problema, de tanto alcance para la historia de la Iglesia, con el que ya hemos tropezado en otro
contexto (8 25:7), se puede ejemplificar en la traduccién de una palabra como “metanoeite = cambiad de pensar”
con “poenitentiam agite = haced penitencia” (Mt 3:2; 4:17).

26 “jQué mas dan las razones con las que tratamos de investigar la verdad! jPuede que no sélo exista un camino para alcanzar
el gran misterio!”

27 Agustin en sus Confesiones: “No hacia mucho tiempo que la Iglesia milanesa habia comenzado a celebrar los oficios divinos
de esta forma consoladora y edificante, de modo que las voces unidas en el canto en santo fervor unian también los corazones
de los hermanos... Por entonces estaba ordenado que los himnos y los salmos se cantasen al modo oriental...” (9:7). En 9:12
cita dos estrofas “que cantd tu Ambrosio” y que le proporcionaron consuelo en la tumba de su madre.

28 Este rasgo lo distingue especificamente de otros santos piadosos

29 Su respeto a la verdad esté estrechamente relacionado con su concepto de la gracia: Dios la da gratis.

30 Pero en tiempos dificiles también puede suceder que la providencia permita que sean excomulgados los inocentes. Estos
pueden hallar su salvacion fuera de la Iglesia; aunque a pesar de toda su buena voluntad no puedan reingresar, pueden hasta su
muerte defender y confesar la fe catélica. El Padre los escucha en lo escondido.

31 Esta sintesis, naturalmente, no es una armonizacion llana y sencilla. También esté llena de tensiones. Especialmente ciertas
formulaciones extremas de la ultima época de Agustin hacen dificil, por no decir imposible, su insercién lineal en el conjunto del
sistema. Cf., por ejemplo, sus ideas referentes a la massa damnata y a la predestinacién absoluta, que él admite, aunque
manteniendo también el libre albedrio.

32 Es interesante la naturalidad con que Jer6nimo describe las considerables dificultades que tuvo que vencer cuando decidid
estudiar seriamente el hebreo.

33 Si su critica es exacta, la situacion media de la sociedad cristiana debi6 de ser poco edificante.

34 iEs sorprendente la intensidad con que los mismos rasgos de vida comuan ascética y erudita volverian a aparecer en ciertos
monjes rigurosos y humanistas del siglo XVI! Cf., por ejemplo, los justinianos (véase t. 2, Reforma catdlica).

35 Como simpético complemento de esto hemos de recordar su distincién entre error y errante (herejia y hereje; cf. § 15,1I).
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§ 10. Los Pobres y el Culto Litargico.

1. La libertad de la Iglesia, su creciente influencia en el Estado y en la vida publica y el rapido crecimiento de la
importancia social de los obispos hacian ahora posible la ampliacién de los cuidados caritativos (8 19) y su practica
regular. Los bienes de la Iglesia eran en parte bienes de los pobres. Tanto los seglares como el clero debian
entregar para los pobres lo que no necesitasen para vivir. También ahora el centro de la caritas era el obispo, el
cual, como nos informa, por ejemplo, Basilio de Cesarea 36, dirigia multiples actividades asistenciales. La
desigualdad econdmica seguia considerandose cosa obvia, pero con un significado mas hondo: se veia como
consecuencia del pecado (jAgustin!), y de diversos modos se trataba de suavizar sus asperezas.

Partiendo de esta postura, la Iglesia no suprimio de golpe, por ejemplo, la esclavitud. La predicacién de Jesus no se
habia dirigido en absoluto hacia un comunismo econémico. Ahora bien: los esclavos dejaron de ser considerados
como cosas. Su alma inmortal, redimida por Jesus, tenia el mismo valor que la de su sefior, y la ley del amor, de la
justicia y de la mansedumbre también imponia al sefior deberes para con sus subordinados. El trabajo y el oficio o
profesion fueron generalmente ennoblecidos y apoyados por la fe de que también eran un medio para conseguir la
perfeccion cristiana.

Asi como la caridad de la Iglesia de Roma ya habia sido célebre en los primeros tiempos del cristianismo, también
alli se organiz6 muy pronto y sistematicamente la ayuda a los menesterosos (listas de pobres). En la época de san
Juan Cris6stomo, la Iglesia de Antioquia tenia que cuidar de unos 10.000 pobres y la de Constantinopla de 7.700. A
esto se afiadia el cuidado de los expésitos, de los que se hallaban en peligro moral, de los perseguidos (derecho de
asilo en las iglesias), de los prisioneros (también rescate, especialmente durante la invasion de los barbaros). Se
fundaron (primeramente en Oriente) albergues de forasteros y hospitales (por lo que los paganos envidiaban a los
cristianos: el emperador Juliano). Asi fue apareciendo poco a poco (junto con la construccion de iglesias) el
verdadero rostro de la ciudad cristiana.

El estado floreciente de la vida religiosa se manifesté plenamente en los grandes santos teélogos del siglo IV, en los
martires bajo el reinado de Juliano, en Persia (donde en el afio 342 Shahpur Il emprendié una sangrienta
persecucion en la que, al parecer, perecieron 16.000 cristianos, entre ellos casi todos los obispos) y en el
florecimiento del monacato (8§ 32).

2. Estas breves indicaciones hacen necesaria una reflexion general. Como suele suceder entre los hombres,
tampoco entonces se alcanz6 plenamente ni en todas partes el ideal cristiano (del que en tantas cosas quedd
deudor incluso el cristianismo primitivo). Con el rapido crecimiento del nimero de los cristianos tampoco se podia
evitar que la cristianizacion resultase excesivamente superficial, sin llegar a ser una sincera conversion.
Frecuentemente encontramos quejas (muy insistentes en Origenes, muy asperas en Jerénimo) contra este
cristianismo aparente. Pero la figura y la vida de JesuUs y los modelos de vida cristiana heroica de los tiempos
antiguos (martires, confesores), asi como las nuevas formas de vida recoleta (ermitafios, monjes), hicieron que el
ideal siguiera manteniéndose presente y efectivo en las conciencias. Es éste un fendmeno que encontraremos en
todos los siglos de la historia de la Iglesia: la miseria moral del hombre reaparece una y otra vez, pero también lo
decisivamente nuevo; la ley del amor y de la perfeccion establecida por la revelacion (esto es, por Dios) constituye
una fuerza indestructible e inagotable de edificacion.

3. Una vez que la Iglesia quedé en libertad y como Iglesia del imperio, como Iglesia del augusto emperador, salié a
la luz publica, también pudo desarrollarse el culto divino cristiano, cada vez con mayor grandiosidad. Aumentoé la
solemnidad exterior, sirviendo de modelo el ceremonial de la corte. Esto se hizo notar principalmente en la
celebracién de la misa. A la gran plegaria eucaristica de los primeros cristianos se afiadieron progresivamente
nuevas lecturas del Antiguo y del Nuevo Testamento y nuevas ceremonias sagradas, hasta el punto de resultar una
liturgia impresionante. Entre las lecturas de la Escritura se cantaban salmos. Ambrosio fue el que introdujo este
canto en Occidente, componiendo él mismo varios himnos, doce de los cuales han llegado hasta nosotros (cf. § 30).
El texto de la misa aln no estaba del todo establecido; todavia el obispo (o el sacerdote) celebrante lo formulaba
libremente, dentro de un cierto esquema. Este fue uno de los motivos de que las oraciones (especialmente el orden
de las mismas) cambiasen de una iglesia a otra. De ahi que su configuraciéon no se haya de entender en el sentido
de una norma central, sino como conservacion de una tradicion cristiana asombrosamente unitaria en el Occidente
0 como expresion de un crecimiento unitario.

El crecimiento de las comunidades y de los locales de reunién hizo poco a poco necesaria la fijacion tanto del orden
como de los textos. Naturalmente, en los lugares de mayor importancia eclesial, en las sedes patriarcales, fue
donde se tomaron las correspondientes disposiciones. En el dmbito de la liturgia griega, con sus multiples
diferencias (Alejandria, Antioquia, Bizancio), se desarrollaron liturgias particulares en Egipto y en Siria, usando la
propia lengua nacional (y en parte con infiltraciones heréticas). Cuando el latin se impuso en Roma y en el norte de
Africa, se constituyd en estos lugares un campo litargico propio, dentro del cual surgieron a su vez distintas
peculiaridades (rito romano — de Roma ciudad —, galo, espafiol antiguo, después el iro-céltico, galicano, milanés).
Maés tarde aln se impuso como norma para el Occidente la forma romano-africana (fuertemente influida por
elementos germanicos a partir de los siglos VIl y IX).

Durante mucho tiempo se mantuvo la antigua costumbre judia segun la cual los que oraban estaban de pie (esta
forma piadosa de orar es conservada por las Iglesias Ortodoxas de calendario juliano), tal como atestigua todavia
hoy el canon de la misa, en el cual se pide por todos aquellos “que estan de pie en torno” (circum-stantes).
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Ademas de la liturgia dominical, a partir del afio 350 aproximadamente, comienza a haber culto divino también en
los dias fériales 37. Surge con ocasién de los dias estacionases y las fiestas de los martires, pero al principio no es
celebrado por toda la comunidad. Por lo que parece, esta costumbre se origind primeramente en el norte de Africa:
Agustin, por ejemplo, la recomienda para los tiempos de peligro. Sin embargo, la regla de los benedictinos, por
ejemplo, demuestra (cap. 35) que en el siglo VI no existia todavia la costumbre de celebrar misa diariamente ni aun
en los monasterios.

4. Al principio sélo habia un altar en cada iglesia (como entre los griegos, que aun no conocen la misa privada).
Hasta el siglo VI no hubo vestiduras litirgicas especiales. A partir del siglo V aparece la tonsura. Entonces se hizo
cada vez mas urgente el problema de una regulacién de las nuevas vocaciones, asi como de todo el estilo de vida
de los sacerdotes. Algunas veces se hacia el maximo hincapié en el trabajo manual para el propio mantenimiento,
cosa que, con diverso significado, habria de desempefiar tan gran papel en el monacato benedictino. Pero también
habia, como en la Iglesia primitiva (1Cor 9:13: “Quien sirve al altar, debe vivir del altar”) ofrendas libres y limosnas
en dinero (tanto en la liturgia como fuera de ella), que servian para la manutencion del clero. En aquellas iglesias
particulares (numerosas ya en el siglo IV; véase Agustin) en que habia escuelas de catequistas también habia una
posibilidad, mas o menos regular, de formacién para los futuros sacerdotes.

La ordenacidn de obispos y sacerdotes estaba rodeada de una solemnidad especial; de esto dan testimonio las
constituciones apostélicas (hacia el afio 380) y los decretos de un Concilio de Cartago (398). Se concedié mayor
valor a la forma externa de la predicacion. Maestros de predicacion cristiana son los tres “capadocios” (San Basilio
“el Grande, San Gregorio “el Teblogo” y San Gregorio de Nisa), lo mismo que Criséstomo, Ambrosio, Agustin y
Leodn I. En sus sermones se hace patente la herencia de la antigua cultura. Lo cual capacité a estos hombres para
extraer de la revelacién un inagotable tesoro de pensamientos cristianos, de sentimientos, oraciones y consejos de
diverso género, y darles una formulacién valida. Aun cuando hoy algunas cosas referentes al método y a la
exposicién ya no nos interesan ni atraen, con todo aquellas lumbreras de la Iglesia, vistas en su conjunto, no han
sido ni mucho menos superadas como anunciadores de la buena nueva.

Es importante observar este crecimiento y, con ello, la gran diferencia existente entre el culto cristiano primitivo
(siglos 1, 1l y aun el 1ll) y el de la época posconstantiniana y preguntarse por sus causas. En el primer periodo urgia
la necesidad de distanciarse del mundo pagano. Si en el trabajo eclesiastico de entonces, aparte del impulso de
difundir la buena nueva, se puede admitir la existencia de una planificaciéon, podemos afirmar que precisamente
porque la Iglesia se centrd sobre todo en su intimo ndcleo, por eso pudo vencer al paganismo, por su fuerza de
irradiacion. En el imperio pagano pudo a lo sumo cristianizar en parte algunas ideas centrales de validez universal,
como vimos en la doctrina del logos spermatikés. A finales del siglo 111, en el largo periodo de paz, los cristianos se
hicieron més abiertos al mundo.

Cuando se alcanzd libertad externa para profesar la fe y reunirse y la afluencia a la Iglesia crecié enormemente, se
hizo posible y pedagdgicamente aconsejable tomar en consideracion conceptos y costumbres populares y simbolos
religiosos muy difundidos y apropiarselos dandoles una interpretacion cristiana: para tal adaptacién (8 5) se abrieron
nuevas posibilidades y nuevas tareas. Por cierto que con ello también surgian nuevos peligros de cosificacién
religiosa, especialmente de supersticion, que no siempre se pudieron evitar.

5. Aumentaron las fiestas del Sefior con la de la Ascensién (mencionada por vez primera en el afio 325) y
principalmente con la Natividad del Redentor (la celebracion de esta fiesta el 25 de diciembre esta atestiguada en
Roma hacia el afio 330).

a) El culto de los martires pudo también ahora desarrollarse libremente, llegando a su maximo esplendor. Ya
en tiempo de las persecuciones los obispos habian confeccionado listas de martires y confesores; hacia fines del
siglo IV comienza a aparecer el santoral cristiano. Posteriormente se afiadid el culto a otras personas consideradas
como santas, especialmente obispos. En Occidente, el primer dia conocido es el de san Martin, obispo de Tours,
muerto en el afio 397.

b) Gran incremento experimento el culto de la Virgen Maria, Madre de Dios. A esto contribuy6 el progresivo
movimiento ascético, que exaltaba la gloria de la virginidad, y el solemne decreto de Efeso (contra Nestorio). La
Madre de Dios es ensalzada en escritos, predicaciones y cantos. Como primera iglesia mariana se considera la de
Efeso, donde se celebr6 el Concilio del afio 431; poco después fue consagrada en Roma la actual basilica de Santa
Maria la Mayor, y a éstas siguieron enseguida muchas otras iglesias marianas, especialmente en Oriente.

c) Una manifestacion especial de piedad fueron las peregrinaciones a las tumbas de los martires
(especialmente en Roma y también en Egipto) y a Palestina (la emperatriz Elena fue la primera peregrina; una
célebre descripcidn de esta peregrinatio procede de Eteria [Egeria] de Aquitania en el afio 383).

El motivo de las peregrinaciones piadosas desempefia en la historia del cristianismo un papel muy determinante,
dificil de valorar. Jesus y sus apéstoles dieron ejemplo de esta forma de predicacion ambulante; llevaban la buena
nueva y buscaban a los hombres. Después de la liberacidon y ya en la Edad Media, al lado de este deambular
ascético y misionero (misién iro-escocesa y anglosajona; misién de ultramar), surgié algo completamente nuevo,
que ya se puede atisbar en los viajes mencionados (Elena, Eteria): se buscaba lo santo en determinados lugares;
asi se configura la peregrinacion en sentido medieval (§ 58).

6. Con la liberacion de la Iglesia también se abrid libre camino para el arte figurativo cristiano. Se necesitaba
iglesias grandes. Rapidamente se construyeron en gran nimero (mecenazgo de los emperadores; templos
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dedicados a los martires, iglesias de peregrinacion, mas tarde fundacion de monasterios). En ellas pudo
desarrollarse la fuerza creadora del cristianismo en los mas variados campos artisticos: arquitectura
(construcciones en forma de cruz griega, especialmente en Oriente, y basilicas en forma de cruz latina), arte del
mosaico, tallas en marfil y en madera. Los temas principales de la ornamentacién interior de las iglesias eran: el
paraiso con los cuatro rios (de la vida), el Buen Pastor y el cordero, la resurreccién de Lazaro. También las tumbas
(sarcéfagos) presentaron fecundos trabajos.

El desarrollo del arte cristiano va estrechamente unido a la postura de la Iglesia frente a la cultura en general. Ahora
se rechazan las tendencias rigoristas, predomina la afirmacion de los conceptos antiguos, pero exentos del
elemento sensual pecaminoso. Qué valor tenga el elemento puramente artistico de estos fendmenos en una
perspectiva genuinamente eclesial (referente a la expansion del reino de Dios) es un problema complicado que no
puede resolverse en pocas lineas. En todo caso, prescindiendo de representaciones particulares, es importante
decir que la Iglesia anunciadora del evangelio dio al orden iluminado por la belleza una impronta nueva,
constituyéndolo a la vez en marco de la buena nueva.

En la basilica cristiana, el lugar destinado al clero esta separado del de los fieles por unas cancelas, que, sin
embargo, no dividen el espacio y, evidentemente, hacen posible a todos la concelebracion del Gnico sacrificio. Para
la lectura de la epistola y del evangelio hay pulpitos a propésito: los ambones.

36 A las puertas de su ciudad episcopal construy6 un hospital, donde él mismo practic6 el cuidado de los enfermos.
37 Una practica que se impuso antes en Occidente que en Oriente.

§ 32. El Monacato.

1. El siglo IV es también el siglo del monacato. Creacion del Egipto cristiano, el monacato tuvo su primera floracion
general en Oriente. De alli pas6 a Occidente, convirtiéndose también aqui en guia de su milenaria historia medieval.
En Oriente mantuvo con mayor rigor su radical separaciéon del mundo y raras veces intervino en el curso de la
historia 38. Pero también alli, o precisamente alli, como refugio genuino de la renuncia al mundo y centro de cultivo
de la liturgia y el arte sacro, constituyé un hontanar de vida para toda la Iglesia cristiana.

2. JesUs habia ensefiado que s6lo una cosa tiene valor para el hombre: lo que no muere (Mt 10:28; 16:26). Pablo
habia exhortado a su comunidad a no sobrecargarse con las cosas de este mundo, sino a utilizarlas como si no las
utilizara (1Cor 7:29-31). Con los candiles encendidos y los delantales cefidos (Lc 12:35) debian los cristianos
esperar la llegada del esposo. La renuncia al mundo, rasgo caracteristico del cristianismo primitivo, fue luego
debilitAindose gradualmente en toda la cristiandad. Sin embargo, nunca dej6é de estar vigente el espiritu de renuncia
gue exigia la doctrina fundamental del cristianismo y que en los primeros siglos celebré en los martires su mas
importante victoria. Tanto la confesién de Pablo de que la ley del pecado vive en nuestros miembros (Rom 6:19),
pero que él (Pablo) castiga su cuerpo (1Cor 9:27), como su grito anhelante de quedar libre de este cuerpo de
muerte (Rom 7:24), junto con la doctrina y la vida de Jesus, impulsaron cada vez mas a mortificar el cuerpo y sus
apetitos, esto es, a practicar la ascética. Ya hemos visto las exigencias rigoristas de algunos circulos gnosticos, de
Montano, Tertuliano, Novaciano. Sus exageradas ideas les llevaron a actitudes contrarias a la Iglesia. Pero también
en la Iglesia hubo siempre ascetas que por amor a Dios renunciaron al matrimonio, a los bienes, a la carne y al
vino. Estos, no obstante, en los primeros siglos, continuaron ejerciendo su profesion en la vida civil.

3. Una importante cesura en esta evolucién se produjo con la persecucién de Decio. Algunos cristianos de Egipto,
gue ante la amenaza de muerte habian huido al desierto de la Tebaida, una vez pasado el peligro, permanecieron
en aquella soledad, en la cual, siguiendo el ejemplo del Sefior (Lc 4:1) como Pablo (Gal 1:17) y algunos profetas del
Antiguo Testamento hasta Juan Bautista, habian podido experimentar la fuerza transformadora de la soledad con
Dios: éste es el comienzo de la vida eremitica. De aqui nacio, en el siglo IV, el monacato.

Cuando con la libertad de la Iglesia y las conversiones en masa comenzé a descender peligrosamente el nivel de la
vida religiosa y moral de la cristiandad, cuando ya apenas habia martires, precisamente entonces recibié la Iglesia
estos nuevos planteles de heroismo cristiano, en los cuales, en medio de un mundo completamente distinto, alin
podian seguir cultivandose los supremos ideales del cristianismo y los grados heroicos de las primitivas virtudes
cristianas: el monacato es la continuacién, circunscrita a un lugar, de la primitiva idea cristiana de la huida del
mundo.

En el desierto, esta imitacién de Jesls en la cruz y en la pobreza tuvo una impronta especial: multiples dones de la
gracia, los mismos que en los primeros tiempos contribuyeron a configurar el rostro de la Iglesia, una esperanza
viva en la inminente llegada del reino de Dios y vocaciones proféticas de diversa indole buscaron aqui su forma
adecuada y cobraron gran fuerza. Los eremitas vivian al margen de la Iglesia visible: desconectados durante mucho
tiempo de los sacramentos y del ministerio sacerdotal, entregados sélo a la meditacion de la palabra de Dios y a la
penitencia. Pero para la comunién de los santos fueron un tesoro inagotable. Su palabra inspirada sirvio a muchos
de apoyo, y su sacrificio y oracion, de fuerza nutricia.

4. La primera figura histéricamente constatable de un eremita cristiano es el egipcio Antonio (+ hacia el afio 356).
San Atanasio nos describio su vida. En sus Ultimos afios se le unieron otros ascetas para tomar de él consejo y
direccion. Asi surgieron organicamente los primeros impulsos para la vida en comunidad (cenobitismo) de estos
ermitafios. “Una gran cantidad de hombres santos, que se concentran en lugares inhabitables, como en una
especie de paraiso,” asi los define san Jer6nimo, que también fue eremita durante algunos afios.
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a) El conocimiento de los peligros corporales y espirituales que entrafiaba una vida eremitica tan irregular
movié a Pacomio (igualmente en Egipto, + hacia el afio 345) a reunir a los eremitas en una comunidad en el
desierto. La vida en comdn hizo necesario un reglamento. Pacomio lo escribié, naciendo asi la primera regla
monastico, que sirvié de modelo para otras reglas posteriores.

El monacato de la Iglesia fue en su origen un movimiento de laicos. S6lo méas tarde participaron en él también
sacerdotes.

b) ¢Por qué surgié el monacato precisamente en Egipto? El clima y el terreno (desierto, soledad) eran
ciertamente favorables. También pudo suceder que en Egipto, solar de una antiquisima cultura, los cristianos se
hastiasen de aquella civilizacion tan refinada antes que en otras partes, lo que les indujo a huir del mundo. Pero
todo eso es de una importancia secundaria. Para provocar semejante movimiento ha de intervenir un factor positivo
39. Este podria muy bien cifrarse en la extraordinaria importancia que en Egipto revestia, desde hacia milenios, la
expectativa del mas alla. Esta actitud espiritual y religiosa basica, de la que tantas generaciones se habian nutrido,
era altamente apropiada para albergar y hacer fructificar las vocaciones cristianas a una ascesis especial y a la
perfeccion evangélica.

5. La vida religiosa comunitaria en la soledad pas6 de Egipto a Palestina y Siria. Fue sobre todo Basilio el Grande
quien mediante su actividad y sus reglas (que incluian el estudio y la cura de almas; renovacion de la liturgia)
aseguré su victoria definitiva en Oriente (especialmente en Asia Menor) frente al ascetismo libre y personal y la
oposicion de parte del clero.

La primera noticia del nuevo género de vida la trajo a Occidente san Atanasio, durante su exilio en Roma y Tréveris.
También contribuyeron grandemente a su introduccién en Occidente Jer6nimo y Martin de Tours. En Tours se erigi¢
el primer monasterio de Occidente, dos siglos antes de Benito; la regla de Martin no ha llegado hasta nosotros.

Las bases de la vida monastica fueron, y siguieron siendo durante siglos, el trabajo manual y la oracién; pero al
principio aun no se aspiraba a una espiritualidad superior, tal como la encontraremos después en los monasterios
medievales de Occidente. No obstante, algunas personalidades de espiritu elevado se sintieron, ya desde el primer
momento, fuertemente atraidas por el monacato. Originariamente, la cura de almas directa no formé parte del ideal
monéstico. En Occidente sucedi6 lo mismo.

Mas también en este aspecto hubo de mostrar pronto su fuerza el caracter mas activo del hombre occidental vy,
especialmente, el impulso misionero romano: con Gregorio |, los benedictinos comenzarian a salir de sus
monasterios y a convertirse en grandes misioneros. De modos muy distintos, serian los monjes quienes
cristianizarian los paises europeos y la vida de sus habitantes en el &mbito de la Iglesia latina.

6. Benito de Nursia (hacia el 480-547) fue quien dio al monacato de Occidente organizacion estable. De su vida
tenemos noticias tan inseguras que recientemente hasta se ha llegado a negar su existencia; esto lo decimos sélo a
titulo de curiosidad. En todo caso, una cosa es evidente: la regla lleva su nombre. Esta obra maravillosamente
equilibrada, de gran claridad y capacidad de adaptacion, llena de mesura tipicamente romana, es uno de los ultimos
grandes regalos que el genio romano hizo al incipiente mundo medieval. Cuando Benito fundd el monasterio de
Monte Casino (529), que se convirtid en la cuna de la naciente orden benedictina, las olas de la invasién de los
barbaros ya habian bramado por todo el Occidente. Su monasterio y su regla fueron una expresion del
establecimiento pacifico de los nuevos pueblos, entre los cuales ya podia comenzar la obra educadora de la Iglesia.
Pero también, en cierto sentido, fueron causa de este establecimiento. La stabilitas loci ata a la tierra a los
inquietos. La regulacién de la jornada diaria establecida por Benito, que comienza con los tempranos maitines, se
convirtié para los germanos en modelo de una actividad regular y, a la larga, constructiva.

La obra maestra de Benito, su regla, es un cédigo de vida monacal que vencio todas las otras reglas y costumbres
conventuales, siendo hasta el siglo Xlll la Unica regla vigente en Occidente. Benito se inspiré sobre todo en la
Sagrada Escritura y en los santos Padres latinos; utilizé, ademas, ampliamente la regla de san Basilio 40. Benito
centr6 toda la vida de los monjes — ora et labora — en la celebracién del culto divino. También él conocia los
peligros e inconvenientes de la vida de los monjes que deambulaban libremente. Por eso afiadié a los tres votos
conocidos la obligacion de no cambiar de monasterio (stabilitas loci). Todo el orden de la vida comunitaria
descansa, no obstante la participacion de los monjes en la administracion, en la autoridad paternal (paternitas) del
abad; éste es por entero el representante de Dios.

También aqui se les exigié a los monjes, junto con la oracién, el trabajo manual. Tanto es asi que, aunque la regla
siempre dio cabida al trabajo intelectual, fue el principio del trabajo manual lo que dio al monacato la gran
importancia historica que alcanzé en la Edad Media. En efecto, este trabajo cred civilizacion en los terrenos hasta
entonces no cultivados, centro de los cuales continud siendo el monasterio. Necesariamente, esta actividad no se
limitdé a lo econdmico. Tuvo también efectos en el plano intelectual y politico (ademas del religioso, naturalmente).
Asi, estos lugares de huida del mundo se convirtieron en centros de configuracion del mundo para la Iglesia, el
Estado y la ciencia.

7. El haber introducido directamente el trabajo intelectual en el programa de los monasterios se debe en gran parte
al eminente cénsul y senador romano Casiodoro (+ hacia el afio 583), secretario privado del arriano Teodorico.
Quiso fundar en Roma una universidad cristiana (bajo el papa Agapito |). En sus posesiones de Calabria (el sur de
Italia padeci6 relativamente poco las invasiones de los barbaros) fundé monasterios, a los que encomend6 como
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tarea especial el estudio y trascripcion de manuscritos (y también miniaturas). A él sobre todo debemos la salvacion
de los tesoros culturales de la Antigliedad latina.

8. También el monacato es una impresionante expresion de la sintesis catélica: la Iglesia del mundo crea el
monacato que huye del mundo. En vez de afirmar unilateralmente que esto significa una disociacién de la moralidad
obligatoria por igual para todos los cristianos, tenemos buenas razones para subrayar la fecundidad de esta
sintesis, que no sélo garantiza la posibilidad del maximo heroismo, sino que lo promueve directamente,
presentando con insistencia ante todos el ideal comudn de perfeccién cristiana como fin supremo.

a) iCuan cargado de simbolismo estuvo también el momento de su aparicién! La Iglesia era desde hacia poco
Iglesia estatal y estaba llamada a colaborar en la configuracién del mundo. Entonces, de su propia vida espiritual,
don inamisible de Cristo en su fundacién, brot6 el monacato, en el que a través de los siglos se cultivarian los
carismas de la Iglesia primitiva.

A pesar de la lasitud que también este centro acusaria a menudo en los tiempos siguientes, es inmensa la fuerza
gue el monacato en sus multiples formas hizo afluir a la Iglesia universal y al mundo.

b) Con el monacato también aparecié en la Iglesia un nuevo ideal que habria de alcanzar gran importancia en
la Edad Media y que aun hoy es uno de los rasgos esenciales de la Iglesia catélica: la alta estima de la virginidad.
Partiendo de la idea de la pertenencia indivisa al Sefior (1Cor 7:34), la Iglesia tuvo desde el principio virgenes
consagradas a Dios, como atestiguan las actas de los martires. El creciente culto de la Virgen, Madre de Dios
(Efeso), elevé la dignidad de este estado 41. Para el monacato occidental, tal como lo organizé Benito de Nursia, la
castidad era un supuesto absolutamente evidente; asi, mientras Benito insertdé en su regla un capitulo propio sobre
la pobreza y la obediencia, resaltando la importancia de ambos factores, especialmente el de la obediencia, en
ninguna parte dijo nada en elogio de la virginidad.

38 Sin embargo, los monjes participaron apasionadamente en las controversias doctrinales; véase, por ejemplo, el monofisismo
y los iconoclastas (8§ 39).

39 También el Egipto pagano tuvo sus ermitafios, que servian a Serapis. Factores favorables fueron también las condiciones
climéticas y la situacion de la Tebaida al “margen” de la civilizacion, o sea, bastante alejada de ella para hallar la soledad, pero
bastante cerca para conseguir abastecimientos y seguridad.

40 La relacion entre la regla de los benedictinos y la Regula Magistri recientemente descubierta, ain no ha sido del todo
aclarada cientificamente.

41 Sin duda, también en el Oriente rezumaron después influencias maniqueas; paralelamente a la alta estima en que se tenia al
estado virginal, también se manifestd un cierto desprecio por el matrimonio.

8§ 33. Invasion de los Pueblos Germanicos.

1. Con el nombre de “invasion de los pueblos germanicos” se entienden las irrupciones en el Imperio romano de las
tribus establecidas al este del Rin y al norte del Danubio. Ordinariamente, la fecha de su comienzo se fija en el afio
375; en ese afo sufrieron los ostrogodos una aplastante derrota infligida por los hunos, viéndose obligados a
abandonar sus lugares de asiento en el actual sur de Rusia. Para el Imperio romano termina la invasion de los
barbaros en el afio 568, cuando los longobardos aparecen en la Italia septentrional.

Los pueblos germanicos de la época de las invasiones suelen subdividirse en:

1) Germanos orientales (godos, burgundios, vandalos, longobardos), que emigran en masa desde el noreste al
sudoeste- y atravesando Macedonia, Grecia, Italia septentrional, Galia y Espafia, penetran en el norte de Africa,
ocupando finalmente toda Italia (ostrogodos; Teodorico en Ravena).

2) Germanos occidentales (los luego llamados alemanes o teutones), francos, bavaros, alamanes, turingios,
anglos y sajones 42. Estas tribus se desplazaron lentamente mas alla de sus fronteras, pero sin perder contacto con
sus tierras de origen, ocupando la Galia, Recia, el Noérico y ademas la Bretafia.

El avance de los germanos orientales sobre todo se efectué en diversas oleadas de pueblos radicalmente
diferentes, que de continuo se empujaban y hostilizaban entre si, de modo que en brevisimo tiempo ciertos
territorios se vieron repetidas veces invadidos, conquistados y saqueados por un pueblo diferente, teniendo que
estar a su servicio 43.

2. Mientras el Imperio romano de Oriente — a pesar de ser el primer objetivo de los germanos — no fue apenas
hollado por los invasores barbaros (excepcién hecha de la peninsula balcanica, en el afio 396), sino que ademas
empujo a los germanos hacia el Occidente (sélo mucho mas tarde llegaria a padecer una invasién que, por su
parte, también superaria o destruiria el elemento griego hasta entonces predominante) 44, el Imperio romano de
Occidente tuvo que aguantar toda su furia, quedando destruido (y con él y tras él, poco a poco, todo el mundo
antiguo). Los germanos invasores, que por largo tiempo habian sido en buena parte, no sélo como mercenarios,
sino también como comandantes del ejército y como empleados, los mejores sostenes del imperio (los jefes
germanicos Estilicén, Arbogasto, Odoacro, verdaderos regentes frente a los Ultimos emperadores fantoches) y en
un amplio proceso de infiltracion habian comenzado a fundirse con los pueblos romanicos, destruyeron la estructura
de las provincias y la administracion del imperio.
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Después del afio 476, cuando Odoacro depuso a Rémulo Augustulo, Ultimo emperador romano de Occidente,
surgieron en el sur y suroeste de Europa reinos étnicos germanicos, primero dependientes nominalmente de Roma,
luego cada vez mas independientes.

3. A los romanos, habituados al orden unitario del imperio, aquellas masas de barbaros que irrumpian en tropel les
parecieron, y no sin razén, huestes de devastadores sin medida. En las ciudades conquistadas del Rin y de la Galia
meridional los saqueos fueron continuos; los muertos se amontonaban a millares, incluso el asilo en las iglesias no
siempre servia de proteccion. Las deportaciones y el mercado de esclavos, donde se vendian los prisioneros en
publica subasta, estaban a la orden del dia. La lucha destructora se desplazé desde las fronteras hacia el interior
imperio.

En resumen puede decirse que la “barbarie” fue extendiéndose progresivamente por el centro de Europa e lItalia.
Las continuas guerras debilitaron el orden y las costumbres. Decayé la vida espiritual, a lo que se afiadié la extrema
penuria material. Desgarradora suena la voz del papa Agatén y de su sinodo del afio 687 (contra los monoteletas),
que se lamenta que no hay tiempo para aspiraciones culturales y que en la patria hace estragos diarios la furia de
otros pueblos.

Sin embargo, la invasion de los barbaros no trajo solamente la devastacion. Ciertas descripciones, incluso las de
Jerénimo (que por lo deméas también estigmatiza la poco heroica resistencia de Roma), son exageraciones
unilaterales. Los principes y los pueblos arrianos no siempre persiguieron a los cristianos ortodoxos.

Pero fue natural que las continuas migraciones dificultasen extraordinariamente el arraigamiento del mensaje
cristiano. Aunque buena parte de la poblacién autéctona permanecié en su patria, aquello que entonces podia
llamarse pastoral ordinaria entré en un inmenso y general torbellino de cambios materiales, econémicos, morales,
religiosos y culturales y, tal como se ha dicho, tuvo que adaptarse rdpidamente a las diferentes y sucesivas
concepciones de la vida publica. Aunque hay que reconocer que algunos prudentes soberanos germanicos, como el
arriano Teodorico, apoyaron a los obispos, también hay que admitir que las susodichas dificultades llegaron a poner
en peligro hasta las raices.

El efecto final mas importante fue que se arruiné la antigua civilizacion ciudadana, que hacia tiempo estaba en vias
de descomposicion (ante todo, el cansancio de la vida, el descenso de la poblacién). En este proceso de
descomposicidn y reconstruccién, que durd siglos, Europa perdidé gran parte de su caracter antiguo y adquirié un
aspecto “medieval.” Surgi6 el Occidente. En nuevas formas y con un concepto mas sano de la vida, la seguridad y
la esperanza hicieron frente al escepticismo. Desde un punto de vista meramente bioldgico, del siglo VIII en
adelante se multiplic6 tanto la descendencia que los terrenos incultos, que en la Antigledad tardia habian ido
extendiéndose sin cesar, pudieron en todas partes ser nuevamente roturados, ganando asi nuevas tierras de labor.
4. En todas estas tormentas la Iglesia fue o siguié siendo la salvadora de la cultura y la consoladora de los pobres.
Lo mismo que Leén Magno en Roma, asi también San Severino, a finales del siglo V, y sin tener ningln cargo
eclesiastico, fue el protector de la poblacién autéctona de la region de la actual Salzburgo. Generalmente fueron los
obispos los que hicieron esto. Conseguian y repartian grano y asistian a los abatidos.

A estos obispos que supieron permanecer en sus puestos hay que agradecer en gran parte el hecho de que la tarea
de construccion religioso-eclesiastica realizada antes de la invasion pudiera, a pesar de todo, salvarse y
conservarse en estos residuos embrionarios. Pero también es cierto que la posibilidad de desempefar semejante
funcion conservadora y salvadera se debié a que ellos mismos, gracias a la elevacién del cristianismo a religion del
Estado y a la aparicion de la Iglesia imperial, con sus correspondientes privilegios, habian llegado a ser algo mas
gue simples jefes espirituales. Habian trabado relaciones muy estrechas con el Estado y, en particular, se habian
convertido en expertos ejecutores de la administracion. El obispo era la primera personalidad de la civitas, de la
parroquia, 0 sea, de la didcesis (una prueba: la liberacién de un esclavo decretada por él en la asamblea de los
fieles tenia fuerza de ley).

5. Desde el punto de vista religioso y eclesial, no obstante, el cuadro de la gran historia continué llevando durante
los siglos VI y VIl la impronta del Imperio de Oriente. Y esto, especialmente, después de que Justiniano,
combatiendo con los ostrogodos de ltalia y con los vandalos del norte de Africa, hubo logrado otra vez, méas o
menos, la unidad del imperio. La vida de la Iglesia estatal bizantina, de la Iglesia siro-monofisita y de la Iglesia copta
de Egipto superé ampliamente la vida de la Iglesia occidental en profundidad espiritual y religiosa (una causa
especifica: el florecimiento del monacato alli).

Esta fuerza religioso-eclesiastica qued6 plasmada hasta hoy, y de forma impresionante, en las maravillosas iglesias
de Réavena, en la “frontera” de la civilizaciéon greco-romana 45.

6. En Occidente la cultura fue salvada precisamente por los monjes. Los monjes no sélo guardaron los progresos de
la antigua agricultura; también custodiaron los tesoros de la cultura cldsica mediante la lectura y trascripcion de
preciosos codices. Sin esta actividad de los monasterios la humanidad se hubiera quedado en la mayor miseria
espiritual. Pero de esta “custodia” lo primero que es preciso subrayar enérgicamente es su caracter no autbnomo.
Hacia siglos que en filosofia habia ido disminuyendo la fuerza creadora del pensamiento; de ahi que en este
tiempo, en general, se echase mano de los manuales y las traducciones (jincluso a Agustin, en todo sobresaliente,
le estaba cerrado el acceso a los originales griegos!). La consigna rezaba: “iCopiar! jcopiar! jcopiar!”(Aubin).

A esta época pertenece también una serie de importantes transmisores de la cultura antigua al Occidente: Boecio
(ajusticiado en el afio 524 por presunta conjura contra los godos), traductor de Aristételes e impugnador de los
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herejes; el docto Casiodoro, y (en Constantinopla) Prisciano, el gramatico latino de la Edad Media (primera mitad
del siglo VI).

Hacia el afio 500 aparecen los escritos misticos neoplatonicos del Pseudo-Dionisio, falsamente considerado
discipulo de los apéstoles (Hch 17:34), los cuales, traducidos al latin, se convirtieron mas tarde en uno de los
fundamentos de la teologia occidental; su influencia es incalculable.

7. La disminucién del poder del emperador de Bizancio sobre el Occidente y la primera y deplorable escision,
derivada de las controversias monofisitas, entre la Iglesia occidental y oriental en los afios 484-519 (el cisma
acaciano) fueron favorables a la independencia del papado. Mientras tanto hubo muchas dificultades que vencer.
Los nuevos sefiores de Occidente eran arrianos en su totalidad. Existia una honda e intima oposicién entre ellos y
los catdlicos romanos nativos, de modo que se hacia imposible una colaboracion auténtica y duradera. El papa se
encontraba entre dos fuerzas: Bizancio y los godos asentados en lItalia (posteriormente los longobardos). Unos y
otros amenazaban su existencia, tanto en el orden econémico como en el politico-eclesiastico. Su patriarcado
occidental, tras haber sufrido amputaciones en el norte y en el sur de Italia (por el emperador Leén lll, 717-741),
guedo tan reducido que el papa corria el peligro de convertirse en un obispo territorial longobardo. No volvié a ser
verdaderamente libre hasta que, como veremos, entablé relacion con una familia y una casa real germanas,
completamente independientes de Bizancio y que habian aceptado el cristianismo en su forma ortodoxa: los
francos. Su rey, el cruel, ambicioso y ferocisimo Clodoveo, ya se habia hecho bautizar en Reims por san Remigio
junto con los grandes de su reino en un dia de Navidad, hacia el afio 496 (sélo veinte afios después de la caida del
Ultimo emperador romano, el afio 476). A esto contribuyé su mujer, santa Clotilde, una princesa catélica de
Burgundia 46, y algunos obispos ortodoxos de la Galia.

8. El mundo europeo se hallaba en un proceso de transicion. La antigua unidad del imperio como tal y su unién con
la Iglesia imperial ya no existia. La situacién de Occidente se caracterizaba por una fuerte contraposicion de
innumerables fuerzas aun no perfiladas. ¢ Se formaria una nueva unidad significativa? La posibilidad existia: 1) por
parte del cristianismo y de la Iglesia de Occidente, y 2) porque una potencia politica unificadora de primer rango —
los francos — se habia aliado con ellos. Los dos polos en que estaba centrada la vida entera, oscilando entre los
cuales se cred6 la nueva forma de vida, fueron el papado y los francos. El hecho de que en la organizacion del
Imperio franco se conservase en gran parte el antiguo sistema romano de los obispados, salvaguardando con ello la
continuidad de la administracién eclesiastica, fue, junto con la lengua latina de la liturgia, uno de los mas
inestimables factores de union entre la Antigliedad y la Edad Media.

Listas estan las fuerzas que habran de crear y configurar la nueva época, la Edad Media del Occidente: los obispos,
el papado, la herencia teoldgico-religiosa de Agustin, el monacato (en una palabra: la Iglesia) y los pueblos
germanicos. De estos elementos unidos nacera la cristiandad medieval. El futuro corresponde a la alianza de la
Iglesia con los nuevos pueblos.

42 Recientemente se discute sobre la legitimidad de esta distincién entre germanos orientales y occidentales.

43 Por ejemplo, Roma se vio amenazada en el transcurso del siglo V tres veces; en el afio 410 la saquearon los visigodos de
Alarico; en el afio 451, el papa Leon | logré evitar el saqueo de los hunos; en el afio 455 irrumpieron en la ciudad eterna los
vandalos de Genserico.

La invasién de los pueblos germanicos es s6lo una parte de un desplazamiento mas amplio, que comprende mas de dos mil
afios (mil afios antes de Cristo [trasmigracion doérica] — mil afios después de Cristo [Ultimos movimientos de los vikingos]).

44 En los siglos VIl y VIII irrumpieron los eslavos serbios y croatas; transitoriamente, el pueblo némada asiatico de los avaros en
los siglos VI'y VII, y més tarde los bulgaros turcos en los siglos VIl y IX y los selylcidas en el siglo XI.

45 Por ejemplo, San Vital (construccién de planta octogonal, con galeria interna y tribunas) fue comenzada después del afio 521
por Teodorico, y tras la conquista por los bizantinos, en el afio 547, fue consagrada a san Vital, casi como sefial del triunfo sobre
los godos arrianos.

46 Los burgundios fueron el primer pueblo de los germanos arrianos que abrazaron en masa la fe ortodoxa (517).

EDAD MEDIA.
EL PERIODO ROMANO-GERMANICO.

§ 12. Caracteristicas Generales.

Preliminares. La accién de la Iglesia siempre se ha visto, en no pocas cosas, fuertemente condicionada por el
tiempo historico. La intensidad de esa vinculacion ha sido diferente en cada época. Pero en la Edad Media fue
sustancialmente mas intensa que antes y después de ella. Porque entonces y sélo entonces, dado el curso de la
historia precedente, tuvo la Iglesia la posibilidad de configurar la totalidad de la vida (incluida la vida publica) segun
su propio espiritu. La realizacidon de esta tarea la llevd forzosamente a un intimo contacto con el “mundo” y sus
diversas manifestaciones (cultura y Estado). De este modo, en el Medioevo también hubo manifestaciones
esenciales de la vida eclesiastica mas fuertemente condicionadas por el tiempo histérico que antes y después, en
especial las formas de direccién eclesiastica, como se nos presentan, por ejemplo, en la figura del principe-obispo
medieval y en las formas especificamente medievales del papado.

Este condicionamiento temporal origind situaciones peculiares y tensiones, cuya justa valoracion no resulta nada
facil. Por eso es preciso estudiar los antecedentes con especial cuidado.
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Ante todo hay que tener muy en cuenta el cambio de significado que ha sufrido nuestro lenguaje. El sentido de
ciertas expresiones no es el mismo en el siglo IX, en el siglo X y en el siglo XX. Cuando hablamos de la Iglesia
como conformadora del Occidente, hay que entenderlo como comprobacion de un hecho histérico, no como un
ideal. La pretension directa de un gobierno clerical no tiene base en el evangelio. O cuando hablamos de “Iglesia y
Estado,” no hay que pensar en un Estado secularizado que por su esencia haya de estar enfrentado con la Iglesia.
Tal como se deduce del contexto, se piensa en los representantes de la Iglesia de entonces y del Estado de
entonces, el cual tenia en parte un fundamento sagrado, o sea, hay que pensar en lo que generalmente se
denomina sacerdotium e imperium.

Cuando se habla del auge de la jerarquia como rectora de la sociedad de Occidente, nos hallamos nuevamente
ante una descripcidn histérica; de ningin modo se trata de una aprobacidon de los medios eventualmente
empleados. Esto se desprende de la forma de exposicién, que demuestra que este auge en algunos aspectos sélo
fue una victoria pirrica.

La “cultura clerical del siglo XIII” no implica solamente unas manifestaciones piadosas correctas; a ella también
pertenecen, por ejemplo, los tan desenfadados Carmina Burana y otras formas mas o menos bastardas.

Los epigrafes sélo pueden sefialar las grandes lineas de un tema; en cada exposicion concreta deben ser una y
otra vez completados con mudltiples excepciones, corrientes contrarias, subdivisiones. Asi, por ejemplo, debemos
describir minuciosamente el predominio de lo clerical en la Iglesia de la Edad Media, pero no por eso podemos
silenciar que el sacerdocio en general quedé muy lejos de conseguir la deseada interpretacion.

I. El Escenario.

1. Por Edad Media entendemos, segun el modo comuin de hablar, el tiempo que transcurre desde los siglos V / VI
hasta el siglo XV. Ya se ha dicho que estos datos s6lo pretenden tener un valor aproximado y que en Oriente y en
Occidente tienen distinta validez.

La historia eclesiastica de la Edad Media, comparada con la historia eclesiastica de la Antigliedad, tiene una
dimensién espacial distinta. El escenario de la historia de la Iglesia es, por una parte, mas reducido y, por otra, mas
ancho que en los siglos cristianos precedentes.

En primer lugar, con el retroceso de los limites del imperio también se dio una reduccion de la zona alcanzada por
el mensaje cristiano, por ejemplo, en el norte de la Galia y en las Islas Britanicas. Esta pérdida se vio compensada
luego con una reconquista. La verdadera ampliacién del escenario de la historia de la Iglesia se logré con la
cristianizacion de los pueblos germanicos de Europa central y Escandinavia y de los pueblos eslavos de los
Balcanes, de Rusia y Polonia y de la Hungria magiar.

Por otra parte, el escenario estuvo limitado a Europa. El auténtico escenario donde se desarrollé la historia
eclesiastica medieval fue el Occidente. Esta circunscripcion fue provocada, primero, por el Islam (desde el siglo VII)
y, segundo, por la separacion de la Iglesia oriental (Bizancio, Balcanes, Rusia) desde el siglo XI (En este Gran
cisma tendrian mucho que ver los francos-dinastia carolingia-quienes inculcaron en occidente la herejia de"filoque”).

Mahoma (574-632; primera aparicién, 611) desarrollé su doctrina fuertemente influido por el pensamiento judio y el
pensamiento cristiano escatoldgico (8§ 8:3). Con la idea isldmica de la conquista del mundo se hizo realidad, esta
vez con la contribucién del impulso religioso, la migracion de los pueblos arabes hacia el noroeste y el nordeste,
incoada ya muchos siglos antes de Mahoma. Desde el punto de vista de la historia de la Iglesia, vino a ser un
huracan aniquilador que hizo que se perdieran para la Iglesia las provincias cristianas mas antiguas y (junto con
Roma) mas independientes desde el punto de vista eclesiastico: Siria, Palestina, Egipto y el norte de Africa.
Ademas, un siglo después de la primera aparicion de Mahoma (711) cay6 victima del Islam el reino cristiano
visigodo de Espafia. En el afio 732 las fuerzas del Occidente fueron capaces de mantener alejada de la Galia
aquella oleada de infieles, logrando asi salvar el naciente Occidente cristiano, es decir, nuestra “Europa” (victoria de
Carlos Martel en Tours y Poitiers).

Es significativo que los pueblos agrupados en alianza defensiva al norte de los Pirineos recibieran el nombre
colectivo de “europenses.” El solo nombre pone de manifiesto el cambio fundamental de la situacion: de Oriente ya
no viene la luz de la fe, sino la amenaza de los “infieles” 1.

Sobre el punto segundo debemos advertir:

a) Las Iglesias de Oriente tuvieron desde muy pronto una gran independencia, de acuerdo con la mayor
independencia general de las Iglesias en los primitivos tiempos del cristianismo. Especialmente por su fundacion
apostoélica, gozaban de ciertos derechos particulares. A pesar de mantenerse la comunidad de fe entre Oriente y
Occidente, las culturas de ambas mitades del imperio fueron viviendo distanciadas. Este crecimiento por separado
tuvo un fundamento politico en la rivalidad entre la nueva y la vieja Roma. En concreto, la rivalidad del todavia joven
patriarca de Constantinopla con el primado de Occidente hizo que tal situacion penetrara de inmediato en el &mbito
eclesiastico. Mas aqui, por uno y otro lado, la cuestion fue llevada por muy distintas direcciones gracias a un tipo de
pensamiento eclesiastico, especial en cada caso, que nos conduce al centro del problema de la historia eclesiastica
medieval: toda la temética del Medioevo esta dominada por la cuestién de las relaciones entre el sacerdocio y el
poder politico. El hecho de que la soluciéon sea muy diferente en Oriente y en Occidente determina también —
prescindiendo de los influjos externos — la diferencia de la historia eclesiastica medieval oriental y occidental:
mezcla confusa de ambas esferas en Oriente, relaciones muy tensas entre ambas en Occidente.
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b) Las Iglesias de Oriente conservaron, ciertamente, una independencia eclesiastica, pero ésta se vio limitada
en grado sumo por el emperador; en efecto, en el emperador, el “rey-sacerdote” segun el orden de Melquisedec,
reconocian al Unico representante de Dios, que ejerce autoridad también sobre la Iglesia, aunque sus “asuntos
internos” queden reservados a la jerarquia.

Esta mezcla (symphonia) inicial, progresivamente consumada, de ambas esferas tuvo también su correspondencia
en Occidente. Mas la relacién estuvo aqui desde el principio clarisimamente caracterizada por la distinciéon de dos
ordenes radicalmente independientes. Desde luego, teéricamente, ambos debian estar “subordinados” a una unidad
superior. Pero por ambas partes, tanto por la eclesiastica como por la temporal, no se realizé6 por completo la
distincién ni se entendi6 suficientemente la unidad como verdadera coordinacién. Lo que a lo largo de los siglos
encontramos es mas bien todo tipo de intromisiones reciprocas y el intento de someter al rival.

En estas tensiones, oscuras por muchos conceptos, radica la lucha existente entre sacerdotium e imperium, el
Papado y el Imperio, que domina la Edad Media.

c) Al acentuarse la autoridad propia de la jerarquia, el caracter ministerial cobré mayor fuerza en el Occidente.
La autoridad ministerial del papa reclamo para si en exclusiva el poder religioso, con determinados derechos ajenos
gue anteriormente estaban reservados al emperador (principatus y auctoritas; cf. ya los papas Leon |, Félix I,
Gelasio I). Al emperador Unicamente debia corresponderle la ya limitada “potestad real” (regia potestas) 2.

La diferencia de esta actitud radical agudiz6 la rivalidad de los patriarcas orientales con el obispo de Roma.
Conscientes de la fundacion apostélica de sus respectivas lglesias, consideraron una innovacion las pretensiones
de los papas. Aparte la poca antigiiedad de la sede episcopal de Constantinopla, no tuvieron en cuenta que su
propia idea de unidad, basada enteramente en el emperador y el imperio, no era en absoluto de origen apostdlico.
Junto con la diversidad eclesiéstica, la mencionada diversidad cultural llevd progresivamente a la separacion
espiritual. Su resultado fue el cisma de la iglesia romano-catolica del afio 1054.

La Iglesia oriental, hacia ya mucho tiempo que no ejercia ninguna influencia esencial en la configuracion de la Edad
Media europea 3. Antes su influencia habia sido no sélo importante, sino decisiva y fundamental en las definiciones
dogmaticas de los grandes concilios ecuménicos. Pero desde principios del siglo VIII qued6é sobremanera
ensombrecida, a raiz de la disputa de los iconoclastas, cuestion provocada a su vez en gran parte por el contacto
con el Islam. Sus repercusiones, que alborotaron el Oriente, implicando incluso a grandes masas populares
(vencieron los defensores de la veneracion de las imagenes, los monjes; el clero secular fracasé), constituyen uno
de los ya mencionados graves altercados en los que el Oriente, formulando graves acusaciones contra el papado y
los “latinos” (jel emperador Leon Il contra Gregorio IlI! cf. § 38), fue separdndose cada vez mas del Occidente.

En los siglos que llamamos medievales la vida de Iglesia de Oriente fue muy poco creativa; pero, no obstante, no se
limitdé en absoluto a conservar y transmitir las formas de la antigua vida cristiana.

d) Dificil es valorar en toda su amplitud la influencia indirecta del Oriente sobre el Occidente. En el desarrollo
del primado de jurisdiccion del papa, por ejemplo, tan intimamente relacionado con la evolucién de las pretensiones
imperiales de los papas (cf. Gregorio VII e Inocencio Ill), desempefié un importante papel el proceso de fusion las
ideas romano-occidentales.

Como fecundacion directa del Occidente por obra del Oriente hay que recordar el monacato. En su conjunto no es
solamente un regalo del Oriente a la Iglesia [cf. § 26 (Atanasio)]; el monacato occidental, incluso en sus reformas,
siempre se ha remitido a sus origenes greco-orientales: Juan Casiano y, en general, el monacato galo anterior a
San Benito; también el monacato irlandés acusoé una fuerte influencia oriental por influjo a su vez del monacato
galo. En la teologia monastica es notoria la pervivencia de los Padres griegos. Como figura individual méas
destacada hay que mencionar a Escoto Eritgena; él fue el traductor del Pseudo-Dionisio. Y precisamente en este
caso se demuestra la profunda influencia de la teologia griega en la occidental; Dionisio Areopagita llegé a ser para
santo Tomas una autoridad poco menos que absoluta (cf. § 59). Del influjo del Oriente volveremos a hablar otra vez
cuando nos ocupemos de las cruzadas y de la recepcion de Aristételes, realizada a través de Espafia y Sicilia,
como también de la irrupcion de ciertas ideas religiosas “sincretistas” orientales. Un ejemplo singular y de suma
importancia nos lo ofrece el movimiento cataro (§ 56).

Dentro de este marco hay que incluir, finalmente, las tendencias de reunificacion de ambas Iglesias, expresadas
con frecuencia, pero siempre con insuficiente fuerza y escaso conocimiento de causa.

La doble reduccién de la zona de influencia de la Iglesia romana en Oriente (por el Islam y por el cisma eclesiastico)
es uno de los presupuestos para la formacién de la eclesialidad unitaria occidental bajo el papado.

2. Nuestra exposicidon se ocupa primordialmente de la Iglesia Occidental. De ahi que, por lo general, sélo raras
veces dirjamos nuestra mirada al Oriente, donde crecio el cristianismo en aquellos primeros siglos heroicos. No
obstante, no debemos pasar por alto lo siguiente: a) El Oriente no vivié, ni mucho menos, solamente de su
ergotismo; mas bien, manteniéndose cerca del cristianismo primitivo, conservé una significativa y peculiar piedad
litirgico-sacramental, que capacité a sus fieles para el martirio, incluso en nuestros dias (los armenios, entre los
afios 1895-1916; la Iglesia rusa en la persecucidn del Estado soviético, que por cierto hoy se ha convertido en una
Iglesia del Silencio, de tal modo que apenas podemos obtener una visibn adecuada de su vida). El haber
conservado actitudes espirituales decididamente no occidentales (incluso la modalidad tan poco racional de la
teologia greco-rusa) 4 puede hacer que el cristianismo oriental se convierta, en cierto modo, en maestro de la
piedad occidental; puede ser de enorme importancia para las futuras tareas de la Iglesia, bien fomentando una
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profundizacion en los valores cristianos de Occidente, bien propiciando una fecunda evangelizacién de los pueblos
no europeos, especialmente del lejano Oriente. Incluso en la lucha por la reunificaciéon de todos los cristianos en
una sola Iglesia, a la Iglesia oriental le compete una importante funcién. b) Constantinopla, capital del cada vez mas
reducido Imperio de Oriente, constituyé durante toda la Edad Media, gracias a la solidez de sus muros, la valla
protectora que impidié que el Occidente cristiano fuera tragado por la oleada de los “infieles.” En este sentido fue
Bizancio quien sin duda dio al Occidente la posibilidad de estructurar su vida, esto es, de tener una Edad Media.

Il. Los Fundamentos.

1. Ya conocemos los hechos fundamentales y las lineas de fuerza de la Edad Media occidental. Tales fueron: 1) la
invasion de los pueblos germanicos, que no sélo destruyeron el Imperio romano de Occidente, sino que también
hicieron surgir los nuevos Estados germanicos en su propio suelo y en el resto de Europa, y con ello hicieron que la
Iglesia y los pueblos adoptasen unas condiciones de vida esencialmente diferentes de las de la Antigiiedad; 2) la
Iglesia occidental, esto es, la Iglesia latina, tal como se habia formado hasta el siglo V y siguié formandose por su
propia evolucion interna y como heredera de la cultura antigua; 3) los nuevos pueblos germanicos, adn jévenes y
capaces de evolucién; 4) su ingreso en la Iglesia. A la configuracion de estos elementos fundamentales se sumaran
luego, en el siglo X, los pueblos eslavos occidentales.

Dos potencias, pues, estan frente a frente: la Iglesia y los pueblos germéanicos. En su unién descansa toda la Edad
Media.

2. También tenemos noticia de la penetracion, en parte pacifica (por migracién solapada), en parte violenta, de los
germanos en el Imperio romano, y otro tanto de la lenta, parcial desintegracién de la civilizaciéon greco-romana. Los
germanos fueron, en primer lugar, herederos directos y discipulos de aquella civilizacién todavia pujante (aunque ya
en decadencia). En su calidad de funcionarios romanos ya la habian asimilado de diversos modos antes de que el
poder politico del Imperio romano se derrumbase. Aln en el siglo VI habia en la Galia meridional escuelas de
retérica a la antigua usanza, que difundian la cultura occidental. Y en la catélica Espafia florecié una vida cultural
relativamente rica hasta la devastadora invasion de los musulmanes.

Fue Casiodoro (§ 32), sobre todo, quien con gran estilo intent6 trasplantar el patrimonio cultural antiguo a los
tiempos nuevos y utilizar las ciencias profanas para el estudio de la Sagrada Escritura. Probablemente sea aln mas
estimable la actividad mediadora del monacato irlandés-escocés y anglosajon (8 36). La cultura antigua, en efecto,
se propagd poderosamente en el aislamiento de las Islas Britdnicas. Mientras en el siglo VII el nivel cultural del
continente europeo occidental casi llegd a cero, en Irlanda, aparte del estudio de la Escritura y de los Padres de la
Iglesia, florecid la gramatica, la retérica, la geometria, etc. Alli, incluso, aln se ensefiaba y aprendia el griego.

No obstante, también en el continente pervivian de alguna manera relevantes concepciones antiguas (por ejemplo,
la idea del imperio y del emperador). En el periodo de la depresion cultural no dej6é de haber importantes centros de
irradiacion de la cultura antigua: sobre todo Roma, el sur de Italia y el exarcado de Ravena, que hasta los afios 754-
756 y el 800, respectivamente, pertenecieron politicamente al Imperio oriental 5. La liturgia latina nunca dejo de
existir.

3. No hay que sobrevalorar el patrimonio cultural de la Iglesia en los primeros siglos de la Edad Media. El nivel
general habia descendido drasticamente a partir del siglo V, sobre todo en los territorios mas septentrionales del
Imperio romano. Las fuerzas espirituales que aun actuaban en la Iglesia fueron apenas suficientes para conservar
los documentos salvados de la cultura antigua y los de su propio acervo teoldgico y transmitir importantes
experiencias de la administracion y de la agricultura. Esto, por otra parte, tuvo una enorme importancia. En la sola
obra de san Agustin, por ejemplo, poseia la Iglesia, si no toda la cultura antigua, si cuando menos un reflejo tan
poderoso de ella que la hizo convertirse en fundamento de todo el milenio siguiente. La particularidad, el vigor y los
limites de esta cultura teoldgico de la Iglesia a principios de la Edad Media pueden reconocerse en la regla de San
Benito (8 32) y en las obras literarias de Gregorio | (§ 35).

4. No se puede negar que los germanos, a pesar de algunas obras notables, estaban todavia subdesarrollados.
Pero este hecho, que comparado con la cultura clasica de los antiguos constituye una deficiencia, debe estudiarse
con mayor detalle para evitar una falsa interpretacion.

a) En primer lugar es importante tener en cuenta la variadisima significacién que desde el punto de vista
objetivo, geogréafico y temporal tienen esas expresiones generales de “migracion de los pueblos,” "germanos,”
“conversion de los germanos.” Hasta Carlomagno, los germanos no constituyeron en absoluto una unidad como
pueblo; ni siquiera las familias de los francos, sajones, etc., estaban intimamente unidas; formaban mas bien un
grupo racial. “Peleaban entre si con la misma hostilidad que con los extrafios, y se aliaban con éstos lo mismo que
con sus compafieros de tribu” (Ranke). EI comportamiento de las distintas tribus germanicas con el cristianismo no
es unitario (cf. conversion de los sajones, § 40).

Las migraciones como tales, ademas, significaron algo mas decisivo para las tribus germanas orientales que para
las del interior: los godos, vandalos y longobardos se alejaron mucho de sus lugares de origen, llegando a regiones
del todo diferentes desde el punto de vista geografico y cultural, tanto que su propia fuerza de conservacién se vio
gravemente amenazada. Por el contrario, las tribus del interior se vieron mucho menos afectadas por las
migraciones; los antiguos sajones y los frisones no sufrieron ningln cambio esencial. Esta diferencia fue de suma
importancia para la vida politica, civil y religioso-eclesiastica de las tribus.
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b) Los implicados en estos acontecimientos histérico-eclesiasticos de comienzos de la Edad Media no
creamos que son los germanos de la era anterior a Cristo, en que la antigua fe pagana y su correspondiente
conducta moral aln se conservaban con relativa pureza, sin haber sufrido la posterior descomposicién. Tampoco
debemos imaginarnos a los germanos occidentales de los siglos VI-VIII, que residian en el continente y a quienes
habia que evangelizar, segun la imagen simplista que de ellos nos dan las sagas islandesas, aparecidas en su
mayor parte después del primer milenio cristiano, fuertemente influidas por el cristianismo. Mas bien tenemos que
habérnoslas con una gran variedad de tribus germanicas, fundamentalmente diferentes por su caracter,
experiencias, situacién interna y externa, tal como eran al término y como resultado de las migraciones. Su modo de
pensar lo hallamos fielmente reproducido en los escritores eclesiasticos del siglo VI y siguientes y en los informes
sobre el trabajo de evangelizacion de los misioneros germanicos entre sus hermanos todavia paganos, en las
primitivas vidas y leyendas de santos y en los decretos de los sinodos de la época. La valoracién objetiva, cientifica
de estas fuentes es, sin embargo, muy dificil, porque para los hombres de aquellos tiempos eran extrafias las
categorias basicas de nuestro método critico de pensar, observar, valorar e informar.

c) El concepto de “cultura” de aquellos tiempos, incluidas las tribus germanicas que tuvieron la ocasién de
intervenir en las decisiones historicas, estaba preestablecido. En el Occidente, “cultura” equivalia a “Roma.” Todos
los pueblos que no formaban parte de la civilizacion grecorromana eran barbari; la cultura grecorromana en su
conjunto era considerada indiscutiblemente como la mas elevada. Los germanos en su mayoria aceptaron como
evidente esta valoracién; también evidentemente se esforzaron por asimilar la cultura grecorromana (que incluia
asimismo el poderio romano), al encontrarse con ella en el curso de sus migraciones. La palabra “barbaros” debe
tomarse en el sentido en que la toma Bonifacio todavia en el afio 742, siendo él mismo sajon, al hablar de los
“alemanes, bavaros y francos, hombres rudos y simples.”

d) La fe cristiana es por esencia algo mas que cultura. Pero entonces se presentdé a los germanos
indisolublemente unida a la herencia cultural helenistico-romana. Fue una gran bendicién que ellos, junto con la fe,
aceptasen y afirmasen por principio esta cultura superior. Se les brindd la tarea de conservar y dar nueva forma al
Imperio romano (en cuyo poder se hallaba la civilizacion helenistica). Entre los que inculcaron a los germanos esta
fecunda idea histérica hubo también papas, como Gregorio Il, Gregorio Ill, Esteban Il (cf. Bonifacio). Naturalmente,
desde el punto de vista cristiano podia parecer casi imposible transmitir a los germanos la herencia romano-
cristiana en pacifica continuidad.

En la predicacion cristiana los germanos oyeron hablar del Dios creador, del Logos, de la gracia, de la
predestinacion, de los sacramentos (que no son ninguna magia), del infierno (que no es sélo el reino de los
muertos). Aqui surge el problema central: ¢tenian los germanos capacidad intelectual para elaborar serena y
autonomamente tales ideas, no sélo al término de las migraciones, sino en los siglos siguientes? La respuesta es
obvia: para una elaboracién verdaderamente creativa no estaban preparados, sencillamente porque les faltaba la
cultura espiritual necesaria para ello.

Logro sorprendente de la Iglesia es el haber transmitido a estas tribus en toda su integridad y sin falsificaciones
esenciales (aunque no sin muchos y prolongados esfuerzos) una doctrina tan altamente espiritual.

5. Para entender los primeros tiempos germano-cristianos es imprescindible comenzar aclarando si estas tribus
tenian siquiera la posibilidad de una verdadera conversion. Sus grandes e innegables dificultades se ponen
Optimamente de manifiesto cuando se las compara con las de la mision cristiana en la Antigiiedad. Comparense,
por ejemplo, los presupuestos de la aceptacion del cristianismo entre los germanos y entre los judios de Palestina,
entre los cuales, tras una preparacion de siglos y bajo una direccién providencial, aparecié Jesus como el Mesias
prometido. Pese a esta preparacion basica y a los tres afios de accién educativa del mismo Jesus, jcuan escaso fue
el éxito inicial y cuantas las dificultades que se siguieron! Igualmente, no mayor éxito podia tener una
reorganizacién de gran estilo — una Europa cristiana — en el Imperio romano, ni siquiera bajo los emperadores
convertidos al cristianismo, puesto que alli la cultura pagana estaba harto anquilosada y siempre se hizo sentir
como un cuerpo extrafio. Ideal fue, en cambio, la posibilidad de fecundacién, cuando la semilla del cristianismo cay6
entre las tribus germanicas, que ofrecian un terreno de inmensos recursos, aunque todavia virgen e inculto.

a) La afluencia de elementos germanicos en el mensaje cristiano fue desde un principio considerable; mas
tarde, hasta resulté codeterminante para la formacion de la liturgia y las concepciones teolégicas. Pero donde mas
se hizo sentir la influencia germanica fue en el campo de la piedad popular. El cristianismo, nacido en Oriente,
formulado en lengua griega, vertido y reformado en la &4gil forma romana, era obviamente diferente, en cuanto a
contenido y forma de presentacién, de todo aquello que globalmente podemos llamar “germanico.” En
consecuencia, la cristianizacién de los germanos, tras la primera fase de conversién de las masas, resulté un largo
y complicado proceso de crecimiento que en muchos lugares origind serias contiendas entre los valores de ambas
partes, convirtiéndose asi en un proceso de fermentacién. El flujo de lo germanico en lo cristiano fue claramente
diferente de la confluencia de la Antigliedad con el cristianismo: en efecto, principalmente se realiz6 por la via del
sentimiento, de la fantasia, del afecto; por eso sus primeras manifestaciones vélidas 6 se dieron en el campo del
arte (el poema Heliand: arquitecturas y esculturas de estilo romanico primitivo). Por el contrario, durante muchos
siglos no hubo ningun impulso teolégico.

La pronta aparicién de algunos problemas teolégicos (por ejemplo, en el Heliand, o la turbulenta contienda de
Godescalco [+ hacia el afio 868] sobre el problema de la predestinacién) naturalmente no dice nada contra esta
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tesis. Hubo algunos tedlogos, incluso alguna que otra proposicion herética; pero en general no hubo ni teologia
original ni herejias Hasta las falsa doctrinas del abad Radberto de Corbeya (+ hacia el afio 860) sobre la eucaristia
no tuvieron ni difusién ni consecuencias profundas.

En general, pues, no hubo entre los germanos especial interés por la teologia, ni al principio ni en los tiempos del
florecimiento teoldgico posterior. La teologia en Occidente no fue ni por asomo tan popular como lo habia sido en
Oriente entre las grandes masas del pueblo, que tomaban postura respecto al nestorianismo, monofisismo y la
disputa de los iconoclastas. La consecuencia fue una profunda y peligrosa discrepancia entre piedad popular y
teologia erudita. Mas tarde se manifesté el pensamiento germanico en el campo de las instituciones eclesiasticas.

b) A pesar de ello surgieron peligros, y no pequefios, para la pureza del mensaje cristiano.

Algunas de las ya mencionadas ideas fundamentales de la predicacion cristiana fueron reproducidas en imagenes o
conceptos inadecuados. El ejemplo clasico en el campo de la doctrina de la fe es la concepcién de Cristo como un
caudillo, un héroe victorioso y vencedor del demonio al que se jura y mantiene fidelidad, un rey nacional alejado de
su bajeza y menesterosidad humana, cuyos apoéstoles aparecen como valerosos paladines de un soberano o
feudatario y ante quien lo primero que se desvanece es la figura sufriente del siervo de Dios.

Dentro de un camulo de formas magico-supersticiosas cobrd vigencia una serie de concepciones mas naturales,
por no decir naturalistas, residuos de la antigua fe germénica, que podemos descubrir en el culto a los santos,
demonios, reliquias, muertos y — lo que fue mas funesto — en la brujeria, tanto a principios de la Edad Media como
en los siglos posteriores.

La moralidad cristiana se vio intensamente implicada en esta discusion: por una parte, se encontré fusionada con
viejas concepciones tradicionales, mas groseras; y, por otra especialmente entre los francos, perdié en parte su
primitiva pureza en aras de valores inferiores tales como el uso indiscriminado de la fuerza, que no reconoce el
caracter decisivo del derecho, las crueldades de los principes y sus mujeres, los asesinatos de principes en
cantidades increibles, el espiritu de venganza, la lujuria en todas sus tristes modalidades 7, el abuso inmoral de los
esclavos y especialmente el adulterio y hasta una especie de poligamia, a lo que, como circunstancia externa,
coadyuvé la ley de sucesién germanica con su cuasi politizaciéon del matrimonio.

c) Pero, con todo, salta a la vista la enorme diferencia entre esta “germanizacion” y la judaizacién o
helenizacion del cristianismo intentada en los primeros siglos: ahora no existe peligro esencial alguno para la
doctrina cristiana en el sentido de un intento consciente de interpretacion teoldgica, sino a lo sumo, y en pequefia
medida, una descomposicion por insuficiencia cultural inconsciente. La abundancia de perturbaciones no
representaba directamente un peligro vital, mientras la totalidad de la doctrina catdlica no se viera recortada
unilateralmente; la Iglesia podia soportarlas. El paso decisivo estaba asegurado: la semilla de la doctrina divina
podia echar raices. Es cierto que los factores mencionados implicaban graves peligros; y éstos se agudizaron
cuando en la evolucion posterior no fueron reconocidos como principios equivocados ni fueron, por tanto,
eliminados.

Ill. Tareas y Posibilidades.

1. Al comienzo de la Edad Media la Iglesia y las tribus germanicas, con todas sus posibilidades y patrimonio,
estaban destinadas a vivir en mutua relacién; pues la Iglesia fundada por Cristo con toda su vocacion misionera y
aquellos pueblos jovenes con su indigencia cultural y religiosa llegaron a encontrarse en un mismo ambito cultural.
Si bien los germanos al principio sélo fueron los educandos de los obispos y monjes, rdpidamente ocuparon su
lugar y enseguida pudieron llevar a sus propios congéneres a la fe. En este proceso de fusion se basa la Edad
Media.

Las caracteristicas que en esta época determinan el ambito espiritual de Occidente son multiples, unas favorables,
otras desfavorables para la obra de la Iglesia.

Tales caracteristicas aparecen con toda claridad si las comparamos con las de la época antigua, y ofrecen
diferencias sustanciales. Entonces la Iglesia era una semilla, que cay6 sobre tres civilizaciones o culturas
superiores, fundamentalmente distintas y plenamente desarrolladas. En cambio, a principios de la Edad Media la
semilla ya ha crecido y se ha convertido en un gran organismo (aunque desde luego no del todo desarrollado v,
ademas, nuevamente debilitado); tal organismo no tiene frente a él una cultura superior con la que de alguna
manera pueda medir sus fuerzas, planteandole cuestiones de indole espiritual, y mucho menos varias culturas
similares. En tal ambiente se daba una singular disposicion y una posibilidad de formacion, pero faltaban los
supuestos especificos para la creacién autbnoma de una cultura superior. Es hacia los germanos, pobres de cultura
pero capacitados para la instruccion, que inundan toda la zona del Imperio romano occidental, hacia quienes se
orientd la accion misionera y educadora de la Iglesia. Con ello se plantean diversos problemas, problemas que se
acusan claramente incluso al norte del limes y, aunque en formas menos agudas, hasta entre los grupos étnicos
romanico-celtas y eslavos.

2. En general, predominaron tanto las ventajas, la Iglesia era una potencia tan superior en el orden religioso y
cultural que necesariamente hubo de imponerse. Pudo poner en practica su programa esencial, esto es, llevar
Europa a la fe de Jesucristo, el divino redentor hecho hombre. Mas no hay que olvidar que las ideas germanicas
siempre ofuscaron, de forma permanente o transitoria, la predicacion biblica cristiana. Cierto que las desventajas ya
mencionadas, una vez soslayado el primer peligro, no tendrian consecuencias verdaderamente peligrosas hasta
mas tarde, cuando estos jovenes pueblos se convirtieron en naciones cultas, con una fe y un pensamiento particular
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e independiente: en las postrimerias de la Edad Media y en los tiempos modernos. Pero esto plantea serios
interrogantes: los elementos peligrosos del caracter germanico, esto es, sus deformaciones en la fase de
inmadurez, ¢no fueron tal vez simplemente aderezados o retocados, pero no eliminados sistematicamente desde la
raiz? (Partiendo de aqui, un analisis mas profundo de la piedad medieval explica por qué tantas veces andan en
ella indisolublemente unidas la fuerza y la debilidad).

Muy de otro modo fueron las cosas en el ambito de la vida exterior y en el de las instituciones anejas a ella, donde
el poder material temporal, el poder politico y el potencial bélico era lo que decidia. Aqui, de entrada, la Iglesia
medieval (en especial el papado) estaba en desventaja; en la forma de las Iglesias territoriales, por su propia
estructura eclesial, en la teocracia imperial 0 en la idea de imperio, el factor eclesiastico dependié durante mucho
tiempo en lo esencial de la benevolencia del soberano temporal. Esto, sin duda, no modifica en nada el hecho de
gue la Iglesia tuviese necesidad precisamente de estas “desventajas” (de forma mas clara en la misién) y de que
durante mucho tiempo, tal vez excesivo, incluso las aceptase y utilizase (especialmente el derecho eclesiastico
propio). Pero la fuerza espiritual de la Iglesia fue tan predominante, que en la misma alta Edad Media llegé a ejercer
la direccién también en este campo (con lo cual, naturalmente, surgieron otros peligros, o sea, que la Iglesia en su
propia victoria sucumbié a los mismos inconvenientes); en la Ultima Edad Media, como es natural, tuvo que
renunciar a esta direccion.

3. Las ventajas:

a) Cuando estos pueblos jovenes, espiritualmente inmaduros, pasaron al cristianismo, reconocieron sin mas la
superioridad espiritual de la nueva religion y de la Iglesia. Como ya se ha dicho, aceptaron el cristianismo con toda
objetividad y fidelidad, casi podriamos decir pasivamente, tal como la predicacion de la Iglesia se lo presentaba; al
principio ni siquiera intentaron por si mismos penetrar intelectualmente las doctrinas de fe. Las posturas espirituales
basicas, caracteristicas de toda la Edad Media, tienen aqui su origen: el espiritu de fe fiel a la Iglesia
(tradicionalismo y objetivismo), la uniformidad de toda la vida religiosa espiritual (universalismo 8) y la superioridad
cultural del clero, de base sacramental (clericalismo medieval 9)

Conviene recordar aqui que frases programaticas o lemas como los antes mencionados son formulas abreviadas, y
por eso no pueden expresar todas las diferenciaciones que serian necesarias. La excepcién del curso histérico nos
ofrecera abundantes ocasiones para completarlas. El universalismo espiritual y religioso, por ejemplo, obliga
también sin duda a una unién politica bajo una sola autoridad en un solo imperio. Dentro de una mutua libertad y
una equilibrada coordinacion de ambas autoridades supremas, el sacerdocio y el imperio, esto podria ser incluso lo
ideal. Sin embargo, el curso real de la historia demuestra que el universalismo espiritual se compagina
perfectamente con un cierto particularismo en el campo politico. Y esto vale tanto para el Imperio de Carlomagno
como para las formas politicas de la alta Edad Media.

b) Ya hemos dicho que en la religiosidad germanica no se daban los supuestos inmediatos, espirituales y teol6gicos
para la comprensién del mensaje cristiano. Pero es innegable que algunos pueblos germanicos poseian una
profunda receptividad para la sublime y al mismo tiempo atractiva majestad de lo divino; por lo menos en los
tiempos de Tacito, los germanos todavia la conservaban, a pesar del politeismo. En su sentimiento panteizante
afloraba un cierto presentimiento de un Unico Dios, que encuentra su mejor expresion en la formula vigente entre
los sermones, y que también nos refiere Tacito, de un Dios que todo lo gobierna 10. Con esto iba ligada la idea de
la sumisién a la voluntad de Dios, fundamental para toda religion auténtica, cosa que también reconocian los
sermones, quienes no penetraban en el bosque sagrado mas que encadenados, o bien llegaban a ofrecer
sacrificios aberrantes, hasta el punto de sacrificar hombres y nifios de la propia tribu. Naturalmente, no todas las
tribus eran tan profundamente religiosas como los semnones; sabemos también que la religion de los germanos
sélo duré hasta el tiempo de las migraciones, que precisamente en él se disolvi6. No obstante, el desarrollo de la
conversién de los germanos nos autoriza a creer que tales actitudes religiosas fundamentales no habian
desaparecido del todo.

Por otra parte, no se trata de definir ciertas ideas germanicas como atisbos y modelos de algunas ideas cristianas.
Los presuntos “paralelos” 11 no resisten a una investigacion desapasionada. Viven sélo gracias a un método
peligrosisimo que, aplicado al revés, conduce necesariamente a una devaluacion sincretista del cristianismo. Méas
bien hay que confesar que el proceso interno de la conversion de los germanos no puede explicarse racionalmente
con claridad, que, por tanto, los factores concretos que los condujeron a la conversiéon son ain menos inteligibles
gue los que influyeron en los pueblos del mundo antiguo. Esto depende también de la escasez de nuestras fuentes,
gue apenas nos dan informacién exacta de la situacion espiritual de aquellos germanos y de la evolucién interna de
su conversion. Ciertamente se echa de ver una cierta nostalgia de redencion; las doctrinas del buen Dios, de su
reino venidero y de la comunién de los santos, esto es, de la victoria del bien, liberaron a los germanos de su
oprimente y tragica vision de un destino ciego, aniquilador de dioses y hombres 12; la fe en la inmortalidad del alma
les ofrecia una solucién al atormentador enigma de la muerte (H. Rickert). Con razén se ha hecho hincapié en
ciertos aspectos que podian facilitar la aceptacion de la fe en un Dios creador.

c) Mas importante que estos detalles parece ser el hecho de que los pueblos germanicos o romano-
germanicos brindaron a la nueva religibn una fuerza étnica todavia virgen y (a medida que avanzaba su
cristianizacion) una extrafia y profunda sensibilidad.
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La escasez de cultura en el sentido indicado facilité también que la lengua de la Iglesia romana unificase (mas aun,
configurase) la liturgia de la mayor parte de Europa y, en general, y durante siglos, toda la vida espiritual de Europa.
La lengua latina, lengua de la liturgia, de todas las frases doctas y de buena parte de las comunicaciones publicas,
fue, junto con la Unica fe cristiana, el mas potente factor de cohesién de las mdltiples tribus y fuerzas germénicas
disidentes hasta llegar a la cultura unitaria eclesiastica del Medioevo.

No debemos aqui, naturalmente, pasar por alto el reverso de esta unificacion; tal reverso se hace sobremanera
patente en la maduraciéon del cisma de Oriente. Sus contornos se hacen palpables en la identificacion de la
christianitas con la romanitas o latinitas a una con el repudio de los graeci (o barbari). De este modo, los valores
propios, del todo legitimos, fueron malamente comprendidos.

4. Las desventajas:

a) Ya hemos mencionado un primer peligro: consistié en que el elemento natural-instintivo de los germanos
pudo sofocar la espiritualidad del cristianismo y su elevada pureza. En efecto, la piedad cristiana perdié en un
principio valores espirituales. Las ideas religiosas, como las formas de vida religiosa, fueron menos refinadas, se
tornaron mas groseras. Esto dependié en gran parte del hecho de que en los primeros siglos no hubo una lengua
para la predicacion cristiana: los dialectos germanicos carecian de terminologia adecuada para poder expresar los
“abstractos” dogmas cristianos. Muchos conceptos soélo pudieron traducirse superficialmente. Los germanos no
tenian, por ejemplo, el concepto de un dominus (sefior absoluto), sino el de un drochtin, jefe de partida a quien los
adeptos seguian libremente. Entre los conceptos germanos tampoco habia una palabra del todo equivalente al
concepto de “gracia” del Nuevo Testamento. “Gracia” vino a ser “favor,” el favor del rey del cielo con quien uno
contrae una determinada relacion de fidelidad para que se muestre propicio en las vicisitudes del destino terreno.
Surgi6é asi la idea de mutua ayuda o prestacion reciproca. También para el pensamiento y el idioma germanos
resulto dificil captar y expresar genuinamente lo sacramental. Se quedé en la exterioridad o se redujo al estaticismo.
La union mistica sacramental del hombre-Dios Jesucristo con su comunidad, expresada y operada en su sacrificio,
quedd reducida a su presencia (misa como presencializacién). Y alun se tomd menor conciencia de la
sacramentalidad de la penitencia, porque aqui la idea de reparacion (basada en el principio de prestacion segin
tarifas, cada vez mas extendido) cubrié por entero la idea de remisidon sacramental, esto es, remisién ganada por
Cristo y regalada en él al penitente. Tenemos aqui una de las raices del “moralismo” germanico, que pudo
desarrollarse de multiples formas gracias a la excesiva rapidez con que se produjo la conversién de las masas y
gue posteriormente resultaria funesto para la esencia de la religion. Otra de las raices es que la mentalidad
germana consideraba tanto el pecado como la virtud mas desde el punto de vista del hecho que de la interioridad.
Es cierto que con ello no quedaba excluida ni la reflexién ni la preocupacion por la interioridad, pero ambas perdian
importancia. Semejante realismo tiene sus ventajas, porque abarca al hombre y su realidad. El pecado como
perturbacion del orden exige una reparacion que no se puede operar con el simple cambio de sentimientos. Pero,
por otra parte, esta actitud fundamental tiende a la exteriorizacion de la accion, cosa que facilmente hubo de entrar
en conflicto con la ley fundamental de la “justicia mejor” cristiana, la justicia interior.

b) Lo que propia y decisivamente abrid la posibilidad de una conversién interior no fue que los germanos
poseyesen una preparacién o alguno de los conceptos fundamentales de la doctrina cristiana, con el cual hubiera
podido conectar la evangelizacién; fue mas bien la superioridad del cristianismo. Decisivo para la aceptacion del
cristianismo, pues, no fue ni en general ni en primer lugar su “verdad,” sino el mayor poder del Dios de los
cristianos. En el Heliand (hacia el afio 830) es ensalzado Jesus como el “mas fuerte de los nacidos, el mas
poderoso de todos los reyes, el héroe méas valeroso,” muy de acuerdo con el Muspilli de la época y
sorprendentemente (por influjo veterotestamentario) incluso con “el héroe que lucha y sufre” de Susén (§ 69). La
cuestion de la legitimidad de la vieja o de la nueva religion no se toma entre los germanos, poco dados a la filosofia,
como un problema de verdad; la cuestiéon no se plantea desde la doctrina, sino desde la realidad, que se entiende
como poder (el poder del nuevo Dios ellos lo experimentaron, por ejemplo, en la guerra y en el “juicio de Dios”).
Dentro de la religiéon cristiana esto encajaba perfectamente con la doctrina del Dios todopoderoso.

El hecho de que la plegaria de los pueblos de la primera Edad Media no se dirigiera tan preferentemente a la
majestad de Dios como a sus santos, cuyas reliquias conservaban y podian ver y tocar, implicaba para ellos un
peligro especial, que con harta frecuencia se manifest6 en formas groseras y supersticiones de todo tipo,
agudizadas aun mas hacia fines de la Edad Media. Por otra parte, también aqui se puso de manifiesto la riqueza
del cristianismo y la sabia pedagogia de la Iglesia, que conscientemente (Gregorio I, § 35) supo dar incluso a estos
pueblos inmaduros medios adecuados a su capacidad de comprensién con los que pudieran encumbrarse a una
piedad superior.

c) Los ideales de los nuevos pueblos se basan en buena parte en el concepto de un poder externo, que
somete al adversario y se apropia de sus bienes. La historia de la Iglesia de los francos hasta Pipino, con las
reiteradas confiscaciones de bienes eclesiasticos de toda clase, compensadas por otro lado con un sinnimero de
donaciones a iglesias y conventos 13, asi como con la usurpaciéon de derechos eclesiasticos por parte de los
principes, puso de manifiesto este peligro, que tuvo hondas repercusiones en la constitucion eclesiastica
(deformaciones del concepto de Iglesia tanto local como territorial) y en el que podemos ver anunciado el gran
problema de la lucha ulterior por la libertas de la Iglesia.
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Otro tanto debe afadirse aqui, y es que la importancia de una personalidad se media haciendo excesivo hincapié
en su potencia militar y en sus posesiones. Asi es como el obispo germanico se convirtié casi por necesidad en un
terrateniente mundano y, posteriormente, en duefio de un sefiorio y en guerrero, lo que no pocas veces hubo de
estar en contradiccion con su ministerio sacerdotal.

d) De acuerdo con las concepciones antiguas y las ideas germanicas, la religion y el orden politico,
especialmente en la primera Edad Media, apenas se mantuvieron separados, salvo en casos en que los principes
intentaban utilizar a la Iglesia en su provecho o, a la inversa, los obispos trataban de acrecentar su poder
economico y politico. Esto acarre6 una ventaja muy peculiar, que dejé su impronta en toda la Edad Media: la intima
unioén de vida civil (esto es, de todo lo profano) y vida eclesial en orden a una unidad cultural, la unidad cultural
especifica de la Edad Media 14. Mas también aqui acechd un grave peligro. Los pueblos germanicos trataron por
todos los medios de encadenar el cristianismo a su propia forma nacional. El peligro se agravé notablemente por el
caracter particularista de los germanos (por ejemplo, la tribu o la familia antes que el imperio). El peligro de las
Iglesias nacionales 15 (muy enraizado en los reinos arrianos) y de las Iglesias territoriales fue demasiado evidente
incluso en los reinos catdlicos (anglosajones, francos, burgundios, bavaros), con lo cual no sélo se vio amenazada
la unidad de la Iglesia, sino que también se abrié una fuente perenne de secularizacion (politizacién); el peligro se
hizo realidad a principios del siglo VIII en la Iglesia franca, enriquecida por el Estado, 0 mas bien en sus obispos
terratenientes. Aqui prenden también las raices del funesto principio “pagano” (Engelbert Krebs): cuius regio, eius
religio. Hemos de tener en cuenta que semejante politizacidn del cristianismo y de la organizacién eclesiastica, en
las primeras fases de su desarrollo, en parte fue irrealizable y en parte estuvo exenta de verdadero peligro, pero
gue con la progresiva maduracién espiritual y religiosa el peligro se hizo efectivo, llegando al grado de perversion.
Pues entonces la independencia intrinseca de ambas esferas llegd a exigir, junto con su coordinacion, la necesaria
separacion. También hay que tener presente, en fin, que desde un principio la Iglesia, utilizando el poder real por
ella consagrado, tratdé por su parte de conquistar el ambito de lo secular, sin darse cuenta, ni suficientemente ni a
tiempo, de la necesaria independencia de lo mundano.

IV. Régimen de la Iglesia Privada. Su interdependen cia con el mundo.

1. Es en el régimen de la iglesia privada que acabamos de mencionar donde el pensamiento germanico ejercio su
mas fuerte e indiscutible influencia sobre la vida de la Iglesia medieval. Tanta importancia tuvo este régimen para
toda la historia de la Iglesia, que tendremos que volver a ocuparnos de él con mayor detalle. En buena parte
confluyeron en él todas aquellas desventajas que el mundo germénico implicé para la mision de la Iglesia. También
en él se echa de ver con toda claridad la ambivalencia de aquellos hechos y situaciones histoérico-eclesiasticos del
Medioevo que dieron lugar a la poco menos que inevitable tragedia de la historia de la Iglesia medieval, tragedia
gue una y otra vez nos ocupard e inquietara en el contexto de la lucha entre el sacerdotium y el imperium.

a) La iglesia fundada por el sefior feudal germanico estaba de tal modo sometida a su dominio, que no sélo
disponia de ella por derecho patrimonial, sino que sobre ella ejercia el pleno poder de la direccidon espiritual (U.
Stutz). Es cierto que el propio altar, o el santo patrén de la iglesia cuyas reliquias descansaban en él, llego a ser el
centro o el “titular” del patrimonio necesario para el funcionamiento y sostenimiento de la iglesia (edificio y
decoracion del templo, camposanto, casa parroquias, tierras y tributarios, parte correspondiente de la dula y los
ingresos propiamente eclesiales). Pero el altar, por el suelo sobre el que estaba erigido, seguia siendo
indefectiblemente propiedad del sefior. La dotacion de un altar no significaba para él mas que el traspaso de ciertos
bienes inmuebles, ciertos valores y ciertos derechos usufructuales de su patrimonio libre a un patrimonio colectivo
especial.

Originariamente libre para modificar o suprimir el status de pertenencia, el sefior del altar, debido a la legislacion
carolingia, tuvo después que admitir una limitacién de sus derechos, en cuanto que los bienes, una vez entregados
al altar, ya no podian volver a ser enajenados. Pero como un todo, la iglesia privada pudo, tanto antes como
después, ser vendida, hipotecada o heredada. También la copropiedad o la participacion de los derechos de
propiedad fue posible y, a la larga, inevitable por la complejidad de la sucesién hereditaria. En caso de que los
bienes de la iglesia no se requiriesen para el funcionamiento y mantenimiento de la misma, era al sefior a quien
correspondia el usufructo del excedente y hasta el derecho a tomar parte de las primicias, ofrendas y derechos de
estola de los fieles 16. Si el sefior tenia en funcionamiento varias iglesias o lograba heredar derechos parroquiales o
diezmos, sus ingresos aumentaban considerablemente. La posesién de iglesias se convirtio asi, posteriormente, en
una empresa econdmica rentabilisima en nombre del santo patrén de la iglesia.

Cuando el sefior era sacerdote, €l mismo ejercia sin otro intermediario la direccion espiritual de la iglesia. En caso
contrario designaba un sacerdote, que al principio solia ser un siervo o un mercenario pagado (mercenarius o
conductus). Desde el afio 819 el sacerdote tenia que ser necesariamente un hombre libre o al menos liberado para
este fin, el cual luego, en caso de empréstito (en sus distintas formas y con distintas tasas) también era prestado a
una con la iglesia privada. Estando asi las cosas, la influencia del obispo quedaba poco menos que excluida. Desde
luego, sélo el obispo podia consagrar el altar y la iglesia y conferir las 6rdenes a su sacerdote oficiante. Pero el
clero de las iglesias privadas era enteramente dependiente de la corte y del pan del sefior, de forma que resultaba
punto menos que imposible controlar su accién ministerial. Tras un estado de anarquia eclesiastica, al final del
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reinado de Carlos Martel, la Iglesia logré limitar parcialmente las atribuciones del sefior del altar, fijando los bienes
de la Iglesia, asegurando la posicién de los sacerdotes y estableciendo ciertos derechos de inspeccion episcopal.

b) En iguales condiciones que las iglesias menores se hallaban también los monasterios. En vez de los
conventos constituidos al modo romano, con derechos de corporacion y con un abad libremente elegido y
confirmado por el obispo, aparecieron los monasterios privados germanicos, que, salvo pequefias variantes,
compartieron la suerte de las iglesias privadas. Cuando ya habia gran nimero de reglas monasticas, el propio sefior
decidia por cual de ellas tenian que regirse los monjes de su convento.

En su raiz, el sistema de la iglesia privada es romano y germanico. Por eso lo encontramos tan difundido en
Occidente. Dondequiera que este sistema, en el curso de la invasion de los barbaros y de su progresiva
cristianizacion, chocé con la vieja constitucién episcopal publica y juridica de la Iglesia, hubo discusiones, pero en
ellas la iglesia privada casi siempre se impuso sobre la iglesia episcopal. En la Franconia, el sistema de la iglesia
privada se dio ya desde mediados del siglo VII.

2. Un derecho foraneo conquist6, pues, incluso la constitucién de la Iglesia. Obispos y monasterios poseyeron
desde entonces la mayor parte de sus iglesias en la modalidad de iglesia privada, y de este modo hicieron la
competencia a los sefiores laicos de las iglesias germanicas.

a) Toda la importancia de esta acometida se hizo patente en un hecho: fue que el concepto juridico de la
iglesia privada marcé de forma imperceptible las relaciones de los reyes y nobles francos con las iglesias
episcopales, los obispados e incluso las abadias hasta entonces libres. El modelo de los emperadores romanos
orientales, supremos sefiores de la Iglesia, experimentd desde este momento una transformacién especificamente
germanica, cuya peculiaridad se manifesté de forma mas intensa en la creciente feudalizacion del poder espiritual.
Desde finales del siglo IX los reyes, grandes propietarios ellos mismos de iglesias y conventos privados,
consiguieron progresivamente imponer frente a los obispos los principios del sistema de la iglesia privada.

Ya en Hincmaro de Reims (8§ 41) habia traslucido la idea (que llegaria a parecer obvia en la época poscarolingia) de
gue los obispos recibieran su obispado como beneficio de manos del rey. Desde esta perspectiva esté claro que la
investidura seglar (8 48) debe contemplarse sobre el trasfondo del sistema de iglesia privada. De otra manera seria
inexplicable que frente a los obispados y abadias libres pudieran alzarse tales derechos (tipicos del sistema de
iglesia privada) de usufructo provisional y testamentario. Pequefios obispados acabaron siendo propiedad de
duques y condes y, como las iglesias privadas, fueron vendidos, pignorados, heredados o dados como dote.

Este derecho extrafio, gracias a su preponderancia, llegé hasta obtener por algin tiempo el reconocimiento papal
(con Eugenio Il en el sinodo romano del afio 826; con Ledn IV en el sinodo del afio 853). Hay que tener presente,
ademas, que en algunos de sus elementos tipicos aun siguié en vigor, incluso alli donde la Iglesia mas duramente
lo combatié y finalmente super6 (en la lucha de las investiduras). En la legislacion eclesiastica por todas partes
encontramos sus huellas mediatas o inmediatas, como, por ejemplo, en el surgimiento del monasterio privado papal
y de su consiguiente exencién, en la institucién de los beneficios eclesiasticos, en el derecho de patronato y, sobre
todo, en aquellas exigencias de usufructo financiero de los bienes de la Iglesia que aparecen en el fiscalismo papal
de las postrimerias del Medioevo (para las diferentes formas de tribulacién, cf. § 64).

b) En lo que atafie a la valoracién religioso-teolédgica del sistema germanico de las iglesias privadas, a la vista
estan sus inconvenientes. En primer lugar esta la peligrosa dependencia del ministerio espiritual de los poderes
materiales y patrimoniales; la posesion del suelo sobre el que se alza la iglesia lleva directa e indirectamente a la
posesion de unos derechos eclesiasticos espirituales. Apenas habrd un ejemplo mejor y mas craso de la
mezcolanza germéanica de ambos campos, y ademas con esa tipica tendencia a hacer descender lo espiritual y
sobrenatural a lo terreno y mundano. En esta actitud se manifiesta un egoismo extrafiamente contradictorio: uno
regala, dona incluso iglesias para el culto divino, pero “se regala ricamente a si mismo”; la fundacién, de primera
intencién espiritual, obtiene elevados ingresos, lo que a la larga no puede dejar de repercutir en la misma intencién.
También aqui se hace ostensible la mentalidad del do ut des. Es una ofuscaciéon que debe tenerse presente al
enjuiciar la dadivosidad medieval y especialmente su cultivo por parte del clero y de los monjes.

No obstante la multitud de férmulas piadosas, estas donaciones no siempre fueron expresion de perfeccion
cristiana: por ejemplo, en tiempos de carestia, a muchos “libres” mas pobres sélo les quedaba la posibilidad de
entregar sus bienes a un convento o a un obispo si querian verse exonerados del servicio militar o de la obligacién
de acudir a las reuniones solemnes.

La incompatibilidad de todo este sistema juridico con el cristianismo ya se evidencia en el mismo nombre de “iglesia
privada”: el hombre no puede tener su “iglesia propia privada.” El hecho de que en los tiempos siguientes el
sacerdotium y el regnum, por distintas motivaciones, contraviniesen esta exigencia fundamental cristiana fue lo que
hubo de provocar la gran crisis del universalismo medieval.

Por otra parte, sin embargo, tampoco se debe olvidar la inevitabilidad histérica ni las beneficiosas consecuencias
del sistema de la iglesia privada: a él se debe la floreciente vida cristiana que a través de las parroquias de pueblo y
de innumerables oratorias y capillas alcanzé las més dilatadas zonas rurales de la Europa medieval.

3. De multiples formas tratara la Iglesia de superar el peligro del aislamiento y de la cosificacién. Si buscamos una
palabra clave, capaz de aglutinar formalmente los diversos medios, podriamos mencionar el universalismo. El
cristianismo es el mensaje salvador del Dios hecho hombre; religién de la humanidad y, por lo mismo, expresién de
un universalismo religioso esencial que la Iglesia jamas puede perder.
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Mas el peligro de ruptura de aquella unidad, que abarcaba todos los ambitos de la vida, no fue conjurado para
siempre. La enorme tarea educativa de los clérigos y monjes medievales entre los pueblos occidentales también
tuvo como meta, por su propia naturaleza, su maduracion y autonomia. El proceso educativo hizo que la vida
cristiana cultivada por la iglesia alcanzara un espléndido desarrollo; con ello hizo también que se desarrollaran las
peculiaridades del caracter germanico. En cuanto estas peculiaridades comenzaron a interferir la tarea de la Iglesia,
sembraron el germen de su posterior decadencia. Asi surgié esa forma de realidad eclesiastico-medieval,
fuertemente condicionada por el tiempo histérico, que en parte y a la larga impidié precisamente la necesaria
solucién arménica.

Pues tanto el pensamiento como la vida independiente de los pueblos germanicos se acercaba ahora al
cristianismo con sus propios problemas o aspiraciones, tratando de imprimir en él sus particularidades aun en
aspectos esenciales, igual que lo hicieron en la Antigiiedad la civilizacién judaica, griega y romana (8 5). Entre los
germanos, y especialmente entre los teutones y los escandinavos, este peligro revistié particular gravedad en la
baja Edad Media. Pues todas las peculiaridades del caracter germanico llevaban dentro de si una radical inclinacién
al particularismo, tendian al separatismo en todos los sentidos 17, y todo ello con proclividad a absolutizar lo
separado (ilicitamente separado de la armonia de la comunidad).

4. Las causas de la disolucién se concretan y evidencian en el tragico conflicto entre el papado y el Imperio, en el
fondo del cual el problema que late no es otro que el de la relacién cristianismo-mundo. La jerarquia y el monacato
tendran que luchar con el producto de su propia educacion: a) se iran formando las individualidades nacionales (los
modernos Estados o “naciones” frente al Sacro Imperio romano universal), que extenderan sus particularidades a
todas los &mbitos de la vida superior: se disolvera el universalismo y aparecera la caracteristica determinante de los
nuevos tiempos, el particularismo. b) Frente a la unidad del objetivismo medieval surgiran brotes de subjetivismo. c)
El clero, representante nato de la Iglesia universal, sera sustituido como agente de la cultura por el representante de
la pluralidad nacional, el laicado. Este proceso de disoluciéon llegé a su plenitud en el humanismo y en el
Renacimiento. Fue fatal que dicho proceso afectase también al campo religioso-eclesiastico propiamente dicho,
desembocando asi en las grandes creaciones de las Iglesias sectarias y nacionales de los husitas y la Reforma.
Esto, desde luego, solo fue posible histéricamente porque en la misma Iglesia la idea del universalismo objetivo ya
habia perdido mucho de su pureza y seguridad en el sentido antes indicado y, especialmente, por las
superestructuras irreligiosas.

5. Un rasgo fundamental hubo que penetrd, guid y colored esta evolucién interna: la vuelta de la Iglesia a la cultura.

a) En la Antigliedad la actitud de la Iglesia ante la cultura habia sido muy variable. Y no pudo haber sido de
otro modo porque, vista desde la perspectiva del cristianismo, la cultura entonces existente estaba escindida:
contenia valores provenientes de Dios y, no obstante, en su conjunto era contraria a Dios, pagana.

Mas desde que la Iglesia quedé libre en el Imperio romano, pudo expresar cada vez mas y mejor su propio modo de
pensar y de entender la vida, incluso publicamente. Ella misma y sus representantes, los obispos, llegaron a
constituir un factor determinante de la vida publica; la vida pagana adquirié rasgos cristianos. No obstante, no se
lleg6 a una cultura nacida por entero de raices cristianas. Ahora, en cambio, en la primera Edad Media, los hombres
de la Iglesia pudieron crear una vida cristiana en su aspecto exterior y, poco a poco, también en su realidad interior:
el curso del afio se dividio segun las fiestas y tiempos del calendario cristiano, el curso de la semana comenzd con
el domingo cristiano (en el cual todos los fieles van juntos a la iglesia). Posteriormente, la imagen de la ciudad o del
pueblo comenzé a caracterizarse por la iglesia y su torre, o por un convento dentro de la ciudad o en las afueras, y
por los hospitales. En el siglo VI se introdujeron las campanas, procedentes de Oriente (muy pequefias hasta el
siglo XI), que anunciaban el comienzo de la misa y del oficio divino, sefialando asi la distribucién del dia (el toque
del &ngelus sélo a partir del siglo XIV). Las casas se adornaron con motivos cristianos (imagenes conmemorativas
de Jerusalén, donde surgi6 el culto de la cruz; imagenes de la crucifixién, en paulatino incremento desde los siglos
IVIV); la literatura se ocupd de temas cristianos, incluso durante mucho tiempo sélo teoldgicos; las leyes
comenzaron a llevar en su encabezamiento la confesion del Dios trino; los procesos judiciales adoptaron el
juramento cristiano. Para los pueblos jévenes la Iglesia se convirtid en “la fuente de toda la tradicion politica y
juridica, de toda la formacion, de toda la cultura y la técnica... Aqui la Iglesia configuré el Estado y lo dominé, y con
su espiritu regulé la ciencia y el arte, la familia y la sociedad, la economia y el trabajo” (Troeltsch).

b) Con esta positiva colaboracién en la cultura la Iglesia oper6 una transformacion que result6é decisiva para su
trabajo y para el juego de las fuerzas occidentales.

Se realizd6 una transformacion interior que domind directamente toda la vida medieval, elevandola a su maxima
altura y florecimiento, pero que luego también fue causa de su decadencia religiosa y eclesiastica. Es importante
poner de relieve desde el principio que esta decadencia no sobrevino por azar, sino que acechaba como peligro
inmediato en la misma orientacién de la Iglesia hacia la cultura: jun ineludible dilema entre el deber, la altura de
miras y el fruto visible por una parte, y una implicita amenaza del mensaje cristiano por otra!

Nuevamente nos hallamos ante el problema fundamental de la historia de la Iglesia: revelacion y mundo o, mas
exactamente, ante la cuestién fatidica de la Edad Media: ¢ logré el Medioevo eclesiastico el bautismo del mundo, de
la politica, de la ciencia, en una palabra: de la cultura, o. tal vez sélo consiguié una espiritualizaciéon excesivamente
rapida y superficial de lo terreno, que de rechazo debia provocar, con toda certeza moral, una secularizacion de lo
espiritual? ¢Nos hallamos quiza ante una consecuencia de la insuficiente separaciéon de ambos campos, o sea, ante
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una satisfaccién insuficiente de las legitimas exigencias de ambas esferas, esto es, ante una incompleta libertad en
el ambito de lo terreno junto a una deficiente pureza de lo religioso-eclesiastico?

6. Por otra parte, el hecho de que aquellos pueblos jévenes fueran culturalmente pobres en el sentido indicado, asi
como el hecho de que la misién de la Iglesia como Unica y verdadera fuente de salvacidon habia de ser la de
conformar en lo posible toda la vida y todo el mundo a la voluntad de Cristo, hizo que este giro hacia la cultura
apareciera como un deber innegable.

El Medioevo eclesiastico es, pues, un tiempo de evolucion en sentido especialmente profundo (en el sentido de que
algo todavia amorfo al principio llegé a adquirir su forma).

Su contenido religioso-cristiano, sin embargo, debe ser perfilado con precauciéon. Hay que guardarse de toda
estimacion exagerada o superlativa. EI Medioevo esta repleto de esplendores cristianos. Pero en manera alguna es
un tiempo de la ecclesia triumphans en la tierra. En la medida en que el Medioevo tuvo ese juicio de si mismo y las
sucesivas generaciones se lo apropiaron, en esa misma medida tienen el uno y las otras una idea equivocada. El
cristianismo exige la metanoia personal, vive de la palabra de Dios por la fe y por el sacramento. Justamente
partiendo de estos elementos esenciales es preciso que el juicio sobre la cristiandad de la Edad Media sea muy
diferenciado. Los limites de la conversién interior en el sentido del evangelio se hacen patentes en el problema de
las conversiones de masas, en el moralismo medieval (§ 35:3) y en las dificultades que impiden la penetracién del
mensaje de salvacién en la totalidad del pueblo, como también en el escasisimo acceso de las masas al
sacramento de la eucaristia, actitud esta a la cual se oponia la idea satisfactoria y fuertemente moralista de la
penitencia (8 36, Iglesia iro-escocesa).

V. Subdivisiéon Temporal.

1. Una ojeada general a la historia de la Iglesia antigua desde Constantino el Grande permite observar un proceso
creciente de unificaciéon: el nacimiento de la Iglesia imperial. En la Iglesia occidental este proceso estuvo
acompafado por el incremento de la autoridad de la cristiandad romana y de su primer obispo, el papa (este
incremento puede estudiarse con la maxima claridad en el papa Ledn | y Gelasio; cf. § 24). La convergencia hacia
la unidad presenté muchas lagunas, pero fue providencial. Sin ella la Iglesia no hubiera podido cumplir su misién en
la Edad Media. Su trabajo se vio peligrosamente interrumpido por la invasion de los pueblos barbaros: tras la caida
del antiguo Imperio romano universal la Iglesia no se enfrenté con una nueva estructura, sino con toda una serie de
estados germanicos separados entre si y autbnomos, de extension inestable y de insegura cohesién interna, que
eran, ademas, arrianos o paganos.

2. El comienzo de la Edad Media ofrecia, pues, condiciones muy desfavorables para una evangelizacion unitaria. La
misién, por ello, ocupd los primeros siglos siguientes a la irrupcion de los barbaros: es la primera época de la Edad
Media. Es el tiempo de la fundamentacion: primera penetraciéon de la Iglesia en los nuevos pueblos germanicos,
establecidos en el suelo del Imperio romano. Esta época alcanza parcialmente hasta mediados del siglo VIII: la
época de los merovingios.

Esta fundamentaciéon no debe en absoluto imaginarse como una perfecta planificacién pensada, por ejemplo, por
los obispos de Roma. Se lo impedia sencillamente su insuficiente conocimiento de las necesidades de la Iglesia y
las posibilidades de los lejanos pueblos germéanicos (8§ 37). Pero, desde luego, es sorprendente ver cémo la
conciencia misionera del papado empujé a cada uno de los obispos de Roma, aun en medio de sus tribulaciones
politicas y eclesiasticas, a contribuir, recibiendo unas veces y dando otras, a la fatigosa creacién de la nueva,
incipiente unidad occidental.

3. La segunda época comienza cuando el papa, concierta la alianza con los francos, la mayor potencia secular de
Occidente, y luego asocia al papado, el nuevo imperio occidental, como representante de los pueblos germanicos
(mediados del siglo VIII y afio 800; Pipino, Carlomagno).

Primero es el poder politico (especialmente el Imperio franco-teutén) la fuerza dirigente frente al papado: la primera
Edad Media (aproximadamente entre los afios 750-1050). Se subdivide en dos periodos separados por un
interregno cadético (el saeculum obscurum, finales del siglo 1X hasta mediados del siglo X): 1) periodo de la cultura
carolingia; 2) periodo de los Otones (Imperio teutén). Uno de los presupuestos que hacen posible y comprensible
este predominio del poder politico es, en ambos casos, la idea aceptada (e incluso promovida) por la Iglesia 18 de
la dignidad sagrada del rey franco y del rey romano-germanico, luego ambos emperadores, que estan equiparados
al supremo sacerdocio para dirigir a la Iglesia. Y por eso en esta época (hasta Canossa) el predominio del
emperador debe entenderse sobre el trasfondo de un dualismus de gobierno en la Iglesia (papa y emperador;
“sacro Imperio”).

Este “dualismo” es algo muy cambiante; también hay que entenderlo como una fuerte competencia. Cada uno de
los dos poderes trata de utilizar al otro en provecho propio y poner en acto la preponderancia imperial o papal,
segln los casos. Precisamente en esta época de efectiva preponderancia imperial, la creaciéon de la sagrada
dignidad imperial y la idea de la translatio imperii, por ejemplo, son un medio en manos de los papas para
subordinar a la autoridad espiritual (principatus sacerdotium) el poder todavia auténomo del rey o del emperador. Y,
a la inversa, el emperador aspira a la jurisdiccion completa, como “representante de Dios” (vicarius Dei), frente al
cual el papa solamente seria un obispo “de segundo orden.”
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La causa inmediata del predominio imperial reside simplemente en el hecho de que el emperador tenia en su mano
la espada y que en ambos casos se trataba de tiempos fundacionales de una realidad “politica” no soélo
internamente organizada, sino externamente representada. Pero, en tales casos, lo que en principio decide es
siempre la potencia externa.

La Iglesia, desde los tiempos de las primeras misiones y mucho mas después de la alianza del papado con los
carolingios, siempre se apoy6 en el brazo secular; de él reclamaba seguridad politica y econémica. La proteccion
concedida por los duefios del poder politico fue interpretada, a su vez, como una dependencia de la jerarquia y
reivindicada como un derecho del brazo secular, reconocido por la Iglesia. Pero la jerarquia, una vez asegurada su
existencia, ira presentando (expresa y consecuentemente) sus reclamaciones; y esto nos lleva a la época siguiente.
4. La tercera época comienza efectivamente cuando el papado, con la reforma de Cluny y de Gregorio VII, hace
pasar a primer plano nuevos puntos de vista sobre la relacién entre ambos poderes, plantea radicalmente sus ya
generalizadas pretensiones de primado (Le6n I, Gelasio |, “donacién de Constantino”) y, de esta forma tan
exacerbada, inicia la lucha por la libertad y la primacia. La lleva a cabo victoriosamente y defiende luego su posicién
en una doble lucha defensiva contra el imperio de los Hohenstaufen: 1) la época de las aspiraciones de hegemonia
del papado frente al imperio (siglos XI-XIl); 2) papa e lglesia como fuerza predominante en todo el Occidente
cristiano (siglo Xlll): la alta Edad Media.

Esta evolucidon se caracteriza por una progresiva clericalizaciéon de la Iglesia y por la correspondiente y fatal
represion del elemento seglar: en el importante proceso de desacralizacién tanto del “sacro” Imperio y de su
dignidad imperial como de gran parte de la cultura.

Esto provocé un grave trastorno del equilibrio y una peligrosa mezcla de ambos campos en manos del papado,
mientras que, por el contrario, el poder secular no se sentia satisfecho en lo concerniente a su independencia y
evolucion. Hubo en todo ello una exageracion que asento las bases para el debilitamiento de entre ambas partes de
la anterior “alianza” intraeclesial y, como ya hemos dicho, para la separacién hostil de ambos campos: la cuarta
época.

5. La cuarta época se caracteriza: 1) por el retroceso de la tipica forma medieval del papado y por la disolucién de
las actitudes espirituales especificas de la Edad Media; es el tiempo 2) del asentamiento de los modernos poderes
nacionales y de las nuevas actitudes espirituales, mas seculares, asi como del asalto y penetracién de unos y otras
en el papado: la baja Edad Media (siglos XIV y XV).

6. El nombre de Edad Media es un producto de la presuntuosa autoestima de los humanistas; en principio queria
descalificar el tiempo que va desde la Antigliedad clasica hasta su reaparicion en el Renacimiento como un
paréntesis carente de cultura. De ese mismo espiritu procede también la expresion “la oscura Edad Media” 19. Pero
la época como tal se entendié a si misma primeramente como civitas Dei o como orbis christianus.

Hoy ya sabemos todos que la Edad Media desarrollé en todos los campos fuerzas culturales de primera categoria y
realiz6 obras de valor permanente. Ademas, sin la Edad Media no habria existido el Renacimiento, que tantas
veces, especialmente en tiempos pretéritos, se ha utilizado para descalificarla, y apenas habria sido posible un
auténtico acceso a lo antiguo; la humanidad moderna sin el Medioevo seria doblemente pobre. Por mucho que el
Renacimiento quiera distanciarse del modo de ser medieval y tenga una fisonomia propia e independiente, algunas
de sus raices ahondan tanto en el Medioevo que su propia naturaleza sélo puede ser comprendida integramente si
también estas fuerzan nutricias se consideran como esenciales. Muchos elementos de la liturgia, la filosofia, la
teologia y el derecho candnico, muchas formas de la administracion y del arte, que en el Renacimiento alcanzaron
plena autonomia, nacieron de la cultura monastica medieval.

1 Es caracteristico que con la disminucién del peligro y de la amenaza también cae en el olvido la nueva autodenominacion.

2 Estas tendencias se encuentran reflejadas, de forma especialmente plastica, en la Donatio Constantini: § 39.

3 Como en Oriente no se efectud la distincion entre Iglesia e imperio, 0 no se efectud verdaderamente, también en él falta la
teméatica central que hizo surgir la Edad Media en su sentido esencial.

4 Ademaés, la mas marcada actitud de adoracion, a diferencia de la oracion impetratoria en el Occidente.

5 Italia meridional hasta mediados del siglo XI.

6 j“Vélidas” significa algo mas que “correctas” !

7 Incluidos los vicios de sodomia y bestialidad, chocantes en un pueblo tan sano.

8 Universalismo significa que el pensar y el obrar estan guiados por puntos de vista generales, pero unitariamente orientados, en
contraposicién al particularismo, que es el fraccionamiento en elementos individuales.

9 El clero, como representante de la Iglesia, era el Unico que, al comienzo de la Edad Media, se hallaba en posesion de las
fuerzas superiores religiosas, morales, intelectuales y culturales en general (administracion, técnica), de las que surge la vida
medieval.

10 Regnator omnium Deus. Esto significa para los semnones (galos) cierta limitacion de lo que posteriormente afirmamos (el
concepto de un sefior absoluto era desconocido entre los germanos), pero no lo suprime.

11 Tres seres divinos de la misma grandeza = trinidad; Odin en el patibulo de la Weltesche (fresno del mundo) = JesUs en la
cruz.

12 Por lo menos eso nos dice la tradicion de los anglosajones (Beda).

13 Acerca de los problemas intrinsecos de tales “donaciones,” cf. apartado IV: “El sistema de la iglesia privada.”

14 Esta compenetracién no fue igualmente estrecha en todas las partes de Europa. En ninguna otra parte fue tan sélida como en
la Alemania del sistema de la iglesia privada y de los obispos investidos con feudos imperiales; especialmente en Francia la
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unién fue mucho mas débil. Pero la forma agraria continué siendo esencial para toda la Iglesia medieval, tanto mas cuanto que
sélo de alli extrajo los medios de subsistencia.

15 El término “nacional” en sentido riguroso s6lo es aplicable a circunstancias posteriores. Aqui se emplea para distinguir las
Iglesias arrianas “separatistas” de las Iglesias territoriales catolicas dentro del imperio.

16 Derechos de estola son ciertos donativos que se hacen con ocasion de la administracion de sacramentos o de otros servicios
religiosos. En la Iglesia primitiva estaban absolutamente prohibidos y Unicamente entraron en el derecho eclesiastico a través del
régimen de iglesia privada propia.

17 Naturalmente, con esto no se niega el alto valor de este rasgo caracteristico: las mas grandes obras alemanas en el campo
espiritual tienen sus profundas raices, posiblemente las mas profundas, en ese particularismo individualista: musica, literatura,
filosofia, mistica, piedad popular. Pero siempre queda el interrogante de si la integracion de valores objetivos, universales, no
presentaria dificultades especiales.

18 Esto es valido a pesar de las antiguas raices germanicas de las que también se nutre el concepto de “por la gracia de Dios”
de los principes cristianos.

19 En la historia de la Iglesia se atribuye, y con razon, al siglo IX/X el saeculum, obscurum, especialmente en ltalia.

PRIMERA EPOCA. FUNDAMENTOS DE LA EDAD MEDIA.
EPOCA DE LOS MEROVINGIOS.

§ 13. Los dos Poderes del Futuro: Los Francos y el Papado. Gregorio Magno.

I. La Iglesia de los Francos.

1. De todas las tribus germanicas establecidas en el territorio del Imperio romano hubo una que se colocé a la
cabeza y domind el futuro gracias al Estado por ella creado: los francos. Dos circunstancias fueron decisivas: a) los
francos fueron (junto con los frisones y los bavaros) los Unicos germanos que, por no proceder de tierras lejanas,
sino por ser mas bien vecinos inmediatos, recogieron la herencia del Imperio romano, en parte internandose
pacificamente, en parte combatiendo; no llegaron, por asi decir, a abandonar su patria; b) mientras la mayoria de
los otros germanos recibieron el cristianismo primeramente como arrianismo, ellos lo recibieron de inmediato en su
forma ortodoxa. Esto les permiti6 integrarse en una unidad con la poblacién romana nativa, que era ortodoxa. La
falta de esta indispensable unidad cristiana fue una de las causas de la caida de los Estados germénicos arrianos.
2. El fundador del reino de los francos fue el merovingio Clodoveo (482-511), un principe de los francos salicos, en
la actual Bélgica. El y sus hijos extendieron tanto sus conquistas, que casi llegaron a ocupar toda la Galia, o sea, un
pais que ya era cristiano 1.

El bautismo de Clodoveo (498 o 499) estuvo preparado por su experiencia del poder del Dios de los cristianos en la
guerra de los alamanes y por su mujer, catélica, Crotequilda (Clotilde); también contribuyé la convivencia por
algunas décadas de los victoriosos francos con los catélicos galos. Clodoveo reconoci6 la superioridad religiosa y
cultural del cristianismo y las ventajas politicas que éste podia aportar a su imperio (unidad; apoyo interno gracias al
poder y autoridad de los obispos). El pueblo franco secundd la conversiéon del rey sin mayores reparos: el
cristianismo habia ya producido su efecto; el paganismo como profesién de fe ya no tenia firmes raices. Con todo
esto, sin embargo, aln no se ha dicho casi nada de la profundidad religiosa de la nueva profesion de fe.

No fue tan obvio, desde luego, que Clodoveo y sus francos aceptasen el cristianismo en la forma ortodoxa. Los
germanos que irrumpieron en el imperio formaban ya, precisamente por su arrianismo, una cierta unidad. Desde
este punto de vista, el Imperio romano cristiano ortodoxo no dejaba de ser, y de una forma especial, el enemigo
comln, o sea, justamente por eso el enemigo ndmero uno de los francos. Ademas, Chilperico, rey de los
burgundios y suegro de Clodoveo, era arriano. Que su mujer, Clotilde, fuese cristiana ortodoxa se debia a que
habia sido educada en Ginebra en la corte de su tio (donde habia burgundios que permanecieron catdlicos desde el
tiempo de la primera conversion). Dos hermanas de Clodoveo se hicieron arrianas; por una de ellas, Audofleda, el
rey arriano de los ostrogodos, Teodorico, se convirtié6 en cufiado de Clodoveo. El arrianismo era la fuerza religiosa
predominante en el centro de Europa. La decision de Clodoveo, pues, fue contraria al curso natural de las fuerzas
de la constelacion politica; debe atribuirse, subrayémoslo, exclusivamente a él. Por otra parte, las consideraciones
politicas también jugaron un papel en el sentido de que la aceptacion de la fe ortodoxa aseguraba a los francos la
simpatia de los galorromanos ortodoxos.

El bautismo de Clodoveo tuvo incalculables repercusiones en la historia de la Iglesia; la primera consecuencia fue
nada menos que la cristianizacion en la forma ortodoxa de las otras tribus germanicas anexionadas a su imperio por
los francos; surgié una lglesia nacional franca; desde ella fueron cristianizados los nuevos territorios del imperio
franco a la derecha del Rin (hesienses, turingios, bavaros, alamanes), todavia paganos o semipaganos. Mas tarde,
con Dagoberto (+ 639), cayeron también los frisones bajo la influencia de la misién catdlica.

Con el crecimiento del Imperio franco hacia el este, dentro de la actual Alemania, fue apareciendo poco a poco, y
cada vez mas clara, una cierta diferencia cultural entre la parte oriental, Austrasia, casi puramente germanica, y la
occidental, Neustria. Aqui (aproximadamente la actual Francia) los germanos se fundieron con la poblacién nativa
galorromana, formando un Unico pueblo roménico, y la lengua materna germanica, al mezclarse con el latin, se
convertiria en una lengua romanica: el francés. (No hay que perder de vista que la aristocracia, sobre la que se
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basoé la Francia posterior, era en gran parte de ascendencia germanica; pero también aqui se mezclé muy pronto la
sangre a causa de los matrimonios entre francos y mujeres romanicas).

3. En este Imperio de los merovingios francos, el curso de los acontecimientos histérico-eclesiasticos, su
florecimiento y decadencia dependié esencialmente de la constitucion de la Iglesia nacional o territorial.

a) Una primera caracteristica de la Iglesia territorial fue su clausura hacia el exterior: los limites eclesiasticos
se correspondian con los politicos (incluso dentro de las partes del reino), o sea, ninguna zona del imperio podia
estar sometida a un obispado o una di6cesis metropolitana exterior. Siempre que las conquistas merovingias
avanzaban hasta una zona eclesiastica extrafia habia que modificar la antigua divisién de la didcesis.

Aunque la Iglesia territorial también estuvo radicalmente aislada bajo el aspecto jurisdiccional, no por eso quebranté
la unidad moral de la cristiandad: precisamente las Ultimas investigaciones sobre el patrocinio han constatado la
enorme difusion del culto a san Pedro y a los apéstoles en la Galia antigua y en la Galia franca. La Iglesia territorial
sabia que también se hallaba ligada a la unidad de la doctrina.

A la clausura hacia el exterior correspondia una rigurosa organizacion de la Iglesia en el interior, y ello bajo la
autoritaria direccion de los mismos reyes, que en esto imitaban en parte la postura de los emperadores romanos
antiguos y orientales y en parte seguian las viejas tradiciones germanicas (culto de la estirpe y sacerdocio de los
reyes). Asi, pues, el rey era quien convocaba los concilios merovingios imperiales o nacionales, decidia los temas a
tratar y promulgaba los canones que le placian como leyes obligatorias del imperio. A diferencia de lo que acontecia
en los reinos visigodos, el episcopado franco sélo consiguié en minima parte que se le encomendase la supervision
del orden juridico y de otros quehaceres publicos. No obstante, la Iglesia influyé poderosamente en la vida publica
por su accién caritativa y social, por el derecho de asilo (los criminales que buscaban amparo en el templo no
podian ser castigados ni en su cuerpo ni en su vida) y por su contribucién a la liberaciéon de los siervos o esclavos.
El ingreso en el estado clerical sélo era posible con permiso del rey o del conde, lo que, naturalmente, se basaba en
consideraciones fiscales o militares. Mas decisiva fue la provisiébn de los obispados por los reyes francos,
circunstancia que podemos rastrear hasta los tiempos de Clodoveo. La eleccién de los obispos por parte del clero y
del pueblo, que los concilios siempre habian exigido, no quedaba del todo excluida, pero sélo significaba una
propuesta que el rey podia aceptar o rechazar. Como ya denuncié Gregorio de Tours, esto no era sino un principio
de simonia, porque tanto el elegido como los electores, por lo general, corrian a obtener el favor real mediante
valiosos obsequios. El rey podia, no obstante, nombrar obispos directamente, con lo cual su eleccién recayé a
menudo sobre seglares, como también la concesidn de beneficios eclesiasticos se debidé muchas veces a motivos
politicos. Del rey Chilperico se dice que bajo su reinado fueron pocos los clérigos que alcanzaron la dignidad
episcopal.

b) Dada esta profunda dependencia, la reaccién del episcopado contra el gobierno de la Iglesia por parte del
rey nunca llegd a ser unitaria. La resistencia de los obispos, que nunca dej6 de hacerse sentir, no acabd por
concretarse en una oposicién radical, lo cual también se los debi6, entre otras razones, a que los reyes francos —
excepcion hecha de un intento de Chilperico | — nunca se entrometieron en el campo de la doctrina de fe.

En general, nadie pensoé en discutir la posicion de los reyes en la Iglesia, pues se entendia que sus funciones eran
un modo de protegerla; proteccion que no era sélo un derecho de los reyes, sino también un deber. Los obispos, no
obstante, fueron ain mas alla, llegando a alabar el “espiritu sacerdotal” de Clodoveo, como hicieron los padres
conciliares reunidos en Orleans en el afio 511, o llegando a apelar a las instrucciones del rey, como hizo Remigio
de Reims, porque al rey se le debia obediencia como predicador y defensor de la fe. Venancio Fortunato llamé al
rey Childeberto “nuestro rey y sacerdote Melquisedec,” porque llevé a su cumplimiento como seglar la obra de la
religiéon.”

Por otra parte, el episcopado nunca estuvo incondicionalmente sometido al rey. Los sinodos echaban en cara a los
reyes sus pecados y el obispo Germano de Paris llegé incluso a excomulgar al rey Chariberto por su matrimonio
con una virgen consagrada a Dios.

Pero, naturalmente, la critica al poder y a la majestad del rey pronto hall6 un limite, como testifica el mismo
Gregorio de Tours: “Si uno de nosotros quisiera abandonar el camino de la justicia, podria ser reprendido por ti.
Pero si tu caes en el error, ¢quién podra entonces censurarte? Nosotros, si, te hablamos, pero ti solamente nos
escuchas cuando quieres....”

Hasta el mismo papa Gregorio Magno se adapt6 a las circunstancias cuando en escritos elogiosos y ponderados se
dirigi6 a la reina Brunequilda, cruel y sin escrapulos, para inducirla a la reforma de la Iglesia franca.

4. En tiempos de Clodoveo, de sus hijas y sus nietos, las condiciones de la Iglesia territorial franca evolucionaron
favorablemente en lo esencial. Pero sus sucesores, desde Dagoberto (+ 639), no fueron capaces de mantener la
obra a la misma altura.

a) Las desavenencias y la incapacidad (por ejemplo, las formas primitivas de administracién) causaron grave
perjuicio al Imperio franco y a su Iglesia. Es cierto que adn se mantenia en buena parte la misma organizacién de
las diocesis de los tiempos romanos. Pero las susodichas tendencias obraron efectos nocivos: en vez del
sentimiento comunitario y del servido sin discriminaciones, lo que se manifest6é fue un insano egoismo. El robo en
conventos, obispados y parroquias fue intensamente practicado desde el rey hasta el Gltimo arrendatario de bienes
eclesiasticos (para mas detalles, cf. § 39).
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En el periodo de formacién del Estado franco, la Iglesia representé una gran fuerza moral, que se manifesto
especialmente en la influencia de los obispos (caracter sagrado; representante de las antiguas tradiciones;
conocedor de la administracion; caritas) sobre la poblacion nativa. Los soberanos merovingios quisieron utilizar esta
fuerza en servicio del Estado, esto es, de si mismos. Y aqui, sin duda, hubo evidente peligro para la vida
sacramental y la predicacion de la palabra. Pero, por encima de todo, lo decisivo era si el ministerio episcopal se
ejercitaba o no con la necesaria libertad religiosa y misionera.

b) El hecho de que tal peligro no llegase a constituir una amenaza vital se debe a que aln estaba vigente la
concepcion del ministerio episcopal de los tiempos romanos. A comienzos del siglo VII, el fortalecimiento del
Imperio merovingio trajo consigo, por poco tiempo, una mejora de la situacién de la Iglesia franca. Hubo sinodos en
Neustria, Austria, Burgundia. EI mas importante fue, sin duda, el sinodo imperial del afio 614, que aprobd
importantes canones reformistas, como, por ejemplo, sobre la eleccidon canénica del obispo, que al parecer
estuvieron vigentes durante algin tiempo, por supuesto sin necesidad de derogar la aprobacién real.
Sorprendentemente hubo por entonces muchos santos, cuya fuerza de edificacién espiritual no debe en absoluto
atribuirse so6lo a la Iglesia franca (cf. § 39).

La decadencia de la Iglesia franca, iniciada con la disolucién del reino tras la muerte de Dagoberto, duré todo un
siglo. En el Imperio de Oriente, el proceso de cristianizacion (cf. 8 37) y la evangelizacion se detuvieron; los
frisones, al recuperar la libertad politica, retornaron completamente al paganismo.

c) El nuevo reforzamiento politico fue obra de los mayordomos francos, principalmente de Pipino de Heristal (+
714) y su hijo Carlos Martel (+ 741). Pero la situaciéon de la Iglesia bajo Carlos Martel, de vida precisamente no muy
cristiana, se torn6é bastante insegura por los peligros antes mencionados (hubo robos de bienes eclesidsticos a
favor de los nobles, sus partidarios politicos; un pariente de Carlos Martel recibi6, junto con el arzobispado de Ruén,
los obispados de Paris y Bayeux, asi como las abadias de San Wandrille y de Jumiéges, como consecuencia de la
secularizacién de obispos y abades). Restablecer el orden e instar a la reforma interna de la iglesia fue tarea
reservada, aparte la iniciativa de sus hijos (primeramente el piadoso Carloman, que luego entré en un convento, y
mas tarde Pipino), a los misioneros de la Iglesia anglosajona.

Il. El Papado.

1. En los duros y belicosos tiempos de confusién de los siglos VI y VII, como las fronteras variaban continuamente y
la presion de los avances germanos se hacia sentir cada vez mas fuerte en el interior de Italia, resultaba muy dificil
establecer contacto desde Roma con los lejanos catdlicos del norte. Las comunicaciones solian ser muy raras. Es
un impresionante signo de la indestructible fuerza de la Iglesia el hecho de que, a pesar de estar inmersa en la
barbarie de aquellos tiempos y, ademas, gobernada en su mayoria por personas de poco relieve, no le faltase el
animo ni la capacidad para proseguir, al menos en cierta medida, su tarea misionera en los puntos mas importantes
y mas cargados de futuro y lograr resultados significativos.

2. El papa Gregorio Magno (590-604) es el hombre que por sus méritos histéricos debe ser mencionado antes que
todos los demas. Tan importante como el Ultimo gran papa de la Antigliedad decadente (Le6n Magno, § 24),
Gregorio Magno es el primer gran papa del nuevo mundo que despierta. Su obra fue decisiva para toda la Edad
Media. Una realidad absolutamente fundamental para toda la evolucién eclesiastica en Occidente fueron las Iglesias
territoriales germanicas. Gregorio, el romano, reconocio que aqui acechaba un peligro de enormes consecuencias;
la Iglesia universal podia verse amenazada por la escisién. Tanto mas cuanto que no se podia prescindir de la
organizacion de las Iglesias territoriales ni se debia renunciar a ella en interés precisamente de la cristianizacion. La
obra del papa Gregorio marcd una pauta efectiva de solucién: habia que alcanzar el objetivo ya presente en la
Antigliedad eclesiastica, sin el cual no habria habido ni Edad Media ni una Iglesia universal tal como la tenemos
hoy: era preciso que el sucesor de Pedro dirigiese a toda la jerarquia con mayor rigor. Aunque la cosecha inmediata
no correspondio a la siembra de ese gran hombre, desde el punto de vista histérico no resulta aventurado decir que
ya en este primer Gregorio trasluce la gran idea de un Imperio cristiano occidental, mucho antes de que
Carlomagno o incluso Gregorio VII revelaran su programa. Es de suma importancia religiosa para la historia de la
Iglesia el hecho de que, en una situacion de debilidad politica tan desesperada — aunque no carente de prudencia
politica y econdmico-administrativa — surgiera una nueva (y espiritualizada) idea de Roma y fuera realizada
esencialmente por las fuerzas de la fe.

3. Fueron aquellos unos tiempos caéticos para Italia. Pocas décadas habian transcurrido desde que Justiniano, en
una devastadora guerra de dieciocho afios (535-553), les arrebatase Italia a los godos arrianos, aniquilandolos.
Roma habia sido sitiada repetidas veces 2. Los Imperios de Oriente y de Occidente se unieron de nuevo. En el afio
554 llegbé a Ravena un gobernador bizantino (exarca) como jefe politico del pais (jtambién del papa!). Residio alli
unos doscientos afios.

Pero ya en el 568 llegaron a lItalia los longobardos arrianos (la Gltima tribu puramente germanica que se afianzé en
territorio romano), amenazando continuamente a Roma y con ello la independencia del papa. Durante siglo y medio
subsisti6 el peligro de que el papa descendiera a la categoria de obispo territorial longobardo.

4. Cuando se busca una razdn capaz de explicar los caracteres personales del papa Gregorio, la estructura de su
programa y la posibilidad de sus éxitos, no se halla otra que su romanidad. Romanidad significa aqui no tanto
cultura romana como sabiduria romana y rica humanidad; Gregorio queria que los subordinados fuesen tratados
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como hombres adultos: “Los hombres somos todos iguales por naturaleza.” Gregorio, ademas, fue heredero del arte
de gobierno de la antigua Roma (lo habia aprendido y ejercitado en su anterior carrera al servicio del Estado), que
tan genialmente habia sabido atraerse y gobernar bajo un mando unitario a pueblos de tan distinta raza y tan
lejanos lugares, respetando sabiamente sus peculiaridades; una actitud que en el monje Gregorio arraigé ain mas
profundamente por influjo de la mesurada regla de san Benito.

Esta romanidad, caracterizada desde el punto de vista tanto racional como operativo por su capacidad practica de
buen orden y mando, alcanzé en Gregorio tan extraordinaria profundidad en el sentido cristiano que en él ya no
vivio ni fructific6 por su propio dinamismo, sino por el cumplimiento de aquellas exigencias cristianas,
aparentemente inconcretas, de realizar el lema de Mt 23:11: “el mas grande de vosotros sea servidor vuestro.”
Durante toda su vida el romano Gregorio permanecié intimamente identificado con la antigua idea de imperio y de
su representante, el emperador de Oriente. Pero no por eso dejé de querer la independencia de la Iglesia. Desde la
terraza de su palacio de Letran dirigi6 personalmente la defensa de su querida patria, Roma, contra los
longobardos. No obstante, luego prefirié (en vez de secundar las exigencias del emperador y del exarca) conseguir
la retirada del rey Agilulfo por medio de un elevado tributo anual. Frente a sus barbaros y brutales enemigos jamas
olvido su caracter sacerdotal, tratando de ganarlos para la verdadera fe. Asi obtuvo al fin que el hijo mayor del rey y
heredero del trono recibiera el bautismo cristiano ortodoxo (la mujer del rey Agilulfo, la princesa bavara Teodolinda,
era catélica).

5. La gloria especial de Gregorio en la historia de la Iglesia proviene de su actividad misionera. Esta estuvo
particularmente dirigida a los anglosajones. Pero él fue muy consciente de la importancia y del papel directivo de los
francos. Las fuentes nos permiten afirmar que la mision britanica se dirigié indirectamente a los francos. Gregorio,
en efecto, en el afio en que comenzd la mision de Inglaterra (595), escribié a Chilperico Il, rey de Austrasia, la frase
profética: “Como la dignidad del rey supera a la de todos los demas hombres, asi el esplendor del imperio (de los
francos) excede al de todos los demas reinos.”

a) Al dar a cada uno de los pueblos de mas all4 del Mar del Norte una Iglesia estrechamente unida con el centro,
con Roma, cred, por asi decir, dos polos desde los cuales la vida religioso-eclesiastica catélica pudo abarcar como
una corriente los pueblos germanicos situados en el medio, preparando asi, de forma decisiva, el gran trabajo del
futuro. Como auténtico conductor de hombres sabia muy bien que de la noche a la mafiana no se puede lograr una
transformacion interior, una conversion real de todo un pueblo, y mucho menos empleando la fuerza. Por eso
defendié el principio genuinamente ortodoxo de que en la medida de lo posible hay que aceptar los usos y
costumbres tradicionales de los pueblos y, en vez de eliminarlos, llenarlos de espiritu cristiano: “No se les puede
quitar todo a los incultos. Quien quiere alcanzar la cota més elevada, sube paso a paso, no de una vez.”

La inteligencia de aquellas escasas posibilidades espirituales y psicolégicas de las misiones le llevé, por ejemplo, a
permitir el uso de imagenes sagradas (jpero no su adoracién religiosal) como medio de instruccion para los incultos
gue no sabian leer. (Calvino, en sus fervores puritanos, no tendra en su dia comprension alguna para estas sanas
ideas).

b) En esta misma linea estuvo también su prudente adaptacion a las circunstancias eclesiasticas territoriales
de los pueblos germénicos. A pesar de las escandalosas anomalias que se daban en la Iglesia merovingia (simonia
en la provision de las sedes episcopales, inmoralidad en el clero, etc.), respet6 los derechos de los reyes en cuanto
a la convocatoria de los concilios y el cumplimiento de sus acuerdos. Traté de conseguir la necesaria reforma con
ellos y por ellos. No por propia iniciativa — como hubieran hecho muchos de sus predecesores y especialmente sus
sucesores —, sino a peticion del rey Childeberto, nombré vicario apostélico al obispo de Arlés. Supo también a la
perfeccion cémo habituar a los germanos a la autoridad especial del papa, como, por ejemplo, cuando envié al
propio rey la llave del sepulcro del principe de los apéstoles con una reliquia incrustada de la cadena que debié de
llevar san Pedro estando prisionero. Apoyado en la secreta fuerza de la veneracién que los germanos sentian por
san Pedro, Gregorio se convirti6 en una autoridad paterna exenta de todo paternalismo, que pudo llamar “hijos” a
los poderosos reyes barbaros y como tales corregirlos en caso de necesidad.

Asi también se comportd con la Iglesia visigoda de Espafa, que poco antes de su pontificado se habia convertido
del arrianismo a la fe ortodoxa. A su amigo Leandro de Sevilla le envi6 el palio, y al rey Recaredo, en
agradecimiento por su declaracion de lealtad, algunas preciosas reliquias y un escrito sobre los deberes de un rey
cristiano. Pero en ninglin momento hizo peligrar el primado de jurisdiccion papal planteando exigencias inoportunas
o0 incluso despodticas.

6. De esta manera enderezd la misién por el tnico camino fructifero que para bien de la cristiandad jaméas debi6 ser
abandonado: en vez de una rigida uniformidad segun el modelo de la Iglesia-madre romana, autoriz6 y predicé una
amplia y prudente adaptacién (acomodacién) para que la fe cristiana se encarnara realmente en el pensamiento y
en la vida de los nuevos pueblos que se acercaban a Cristo. De este mismo espiritu estan llenas las palabras que
Gregorio dirigié a Agustin de Canterbury: “Hermano, ti conoces las costumbres de la Iglesia romana, en la cual has
sido educado y que tu querrias conservar. Pero es mi deseo que, cuando encuentres algo en la Iglesia romana o
gala o en cualquiera otra Iglesia que pueda agradar mas a Dios todopoderoso, lo selecciones con cuidado y lo
introduzcas en la Iglesia de los anglos, todavia joven en la fe... Porque los usos y costumbres no son estimables por
su lugar de origen, sino el lugar de origen por sus usos y costumbres. Por lo cual elige de todas las Iglesias cuanto
sea piadoso, religioso, correcto....”

Th 2 -Fh 2 -DOCUMENTO 01. 48



Gregorio fue un pastor de almas de gran talla. Lo documenta ya cuanto se ha dicho, aunque todo ello se refiera mas
a la estructura externa y a la fundamentacion formal (naturalmente, sin olvidar las actitudes espirituales de fondo
que las determinan). Pero junto a ello y sobre todo ello — como ya se ha insinuado — fue un hombre de gran vida
religiosa interior. Las raices mas hondas de su fortaleza han de buscarse en su piedad, esto es, en su fe.

Heredero de una rica familia, renuncio a su brillante carrera para entrar (en diferentes etapas 3, por decirlo asi) en
el monasterio (¢ de benedictinos?) que él mismo habia fundado en su palacio romano. Hacia el afio 575 ya habia
formado parte de una comunidad de vida monastica, pero sélo tras su regreso del apocrisiarado 4 y de la fundacion
de otros seis monasterios en sus latifundios de Sicilia, renuncié en el afio 587 a sus derechos patrimoniales, aln
considerables, y se hizo definitivamente monje.

Hay que tener muy presente lo que esto significa. jMonasterios en Roma! jEn la Roma de los templos y de los
anfiteatros, en la Roma en otro tiempo dominadora del mundo, monjes que despreciaban y huian del mundo! Y
saliendo de un monasterio, equipado con todas las tradiciones de la noble romanidad, el salvador de Roma, el que
dio forma a la Iglesia universal!

La unién de monacato y cura de almas no fue cosa corriente ni en el monacato antiguo ni en el contemporaneo;
pero si lo fue para el monje-papa, el romano Gregorio. Dio al monacato la providencial tarea misionera que ni el
mismo San Benito habia previsto como actividad especifica de sus monjes.

Su espiritu ascético esta atestiguado también en sus escritos, algunos de los cuales dominaron toda la Edad Media,
haciéndola fecunda en muchos aspectos (por ejemplo, su regla pastoral para el clero, sus homilias, mas de 800
cartas). Naturalmente, la alta y profunda espiritualidad de la antigua teologia eclesiastica se habia perdido. En
comparacion, las obras de Gregorio, en su contenido como en su forma, fueron de modesta categoria (aunque los
viejos monjes, por mdltiples caminos, supieron extraer de su exuberante estilo alegérico un vigoroso y sano
alimento, muy de otra manera que nosotros). Indudablemente, su fuerza religiosa es enorme y se expresa en
formas del todo validas para las gentes de entonces (incluidos los monjes).

7. Muy en consonancia con el caracter de Gregorio discurrié también su organizacion del papado, del cual ha
venido a ser a lo largo de la historia el representante ideal. La particularidad de su pontificado consiste en que, por
una parte, esta totalmente en la linea que va de Le6n Magno a Gregorio VII y, por otra, parece contradecir en
puntos esenciales esa misma poderosa corriente historica. A este respecto es muy significativa la discusiéon de
Gregorio con Juan el Ayunante (595), quien siendo obispo de Constantinopla se atribuy6 el titulo de “patriarca
ecumeénico.” El titulo como tal no era nuevo. Como expresion de la dignidad del patriarca de la capital del imperio,
cuyo rango era superior al del patriarca de Alejandria y de Antioquia, habia sido consentido durante mucho tiempo
en la misma Roma e incluso por Gregorio, en contraposicion con la postura de Ledn Magno. Pero tal titulo podia
también entenderse en el sentido de un episcopus universalis, lo que implicaba una inaceptable limitacién del
primado romano. Contra ello protesté Gregorio en una carta dirigida a su amigo el patriarca Juan, por otra parte
altamente respetado por su piedad. En ella reivindicaba para si el primado de la Silla de Pedro, a la vez que
rechazaba el titulo de “obispo universal” como expresién de una injusta y poco caritativa presuncion. En contra de la
praxis bizantina y en conformidad con la primera carta de Pedro (5:1-3), y fiel a su propia exhortacion al clero (“jmas
servir que mandar!”), Gregorio se llamaba a si mismo servus servorum Dei. Tampoco esta denominacion, que en
adelante emplearian los obispos de Roma para designarse a si mismos, era nueva ni tenia un significado preciso.
Ya Leén Magno habia calificado su servicio como servitus y el emperador Justiniano, el poderoso dominador de la
Iglesia, creyd poder considerarse a si mismo como ultimus servus minimus. Pero en el caso de Gregorio este
calificativo fue algo méas que una férmula de devocién o una exaltaciéon de su cargo por via contraria. De su alcance
nos informa una carta que dirigié en el afio 598 al patriarca Eulogio de Alejandria. En ella no solamente rechaza
para si el titulo de universalis papa, sino que explicitamente rehlsa la expresion epistolar “como vos habéis
mandado,” que Eulogio habia empleado en una carta dirigida a Gregorio. Porque — asi precisa el propio Gregorio
— “él no ha mandado nada, sino simplemente se ha preocupado de comunicar al patriarca lo que le ha parecido
atil.” El primado — al cual también se atiene Gregorio, igual que sus predecesores — debe, por tanto, ejercerse, en
su opinion, en forma de servicio, no de dominio. Gregorio rige la Iglesia en cuanto que sirve a los hermanos (cf. Lc
22:26ss).

De esta forma de entender el servus servorum Dei, tipica de Gregorio, hay que distinguir la otra, segun la cual el
papa sirve a la Iglesia en cuanto que la rige. Es preciso tener presente esta importante distincién para comprender
la intima tension existente entre historia y revelacion en la evolucion de la idea del primado desde Gregorio | hasta
Gregorio VII; desde este primer papa-monje, que rechaz6 para el sucesor de Pedro el titulo de universalis papa
como orgullosa presuncién, degradante para los hermanos en el ministerio, hasta aquel otro monje sobre la sede
del principe de los apdstoles, quien, no obstante su indiscutible humildad y su insuperable disposicién al servicio, en
su célebre Dictatus Papae (8§ 48) reclamd el mismo titulo como derecho exclusivo del papa. Especial titulo de honor
de este gran papa de aquella época de transicion es, pues, que él mismo, siendo romano, supiera desprenderse de
la romana envoltura del principatus espiritual, poniendo en préactica la simplicidad y genuinidad evangélica del
ministerio de Pedro.

Este mismo espiritu, unido a una sana politica realista, fue el que al parecer guié a Gregorio cuando, frente a la
autoridad del emperador, llegdé a tomar una postura notablemente distinta de la de sus predecesores y sucesores.
Tratandose de la fe, Gregorio no sabe retroceder. Mas cuando se trata de asuntos — como el ingreso de los
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soldados en el estado monacal — que atafien por igual al ambito secular y eclesiastico o corresponden a la
autoridad “politico-eclesiastica” del emperador, entonces se contenta, si es necesario, con una obediencia tolerante.
Y asi indica claramente al emperador Mauricio que el edicto de exclusion de los soldados de la vida monastica es
contrario a la voluntad de Dios. Con esta dura protesta cree haber cumplido con su deber. Por lo deméas acata y
promulga la ley imperial. EI emperador, como cristiano y como protector de la Iglesia, debe ser personalmente
responsable de su determinacion ante Dios.

8. Sobre una personalidad semejante hubo de recaer, poco menos que automaticamente, la direccion politica de
Roma al desaparecer el Senado.

Ademas, como con el incremento de la riqueza también habia ido creciendo el poder externo del papa, es
comprensible que en la invasién de los longobardos no fuese considerado como el verdadero representante del
Imperio romano de Oriente el exarca imperial de Ravena, sino la imponente personalidad del papa: el prestigio
politico del papado crece. Con la nueva ordenacién econémica (posesiones en el triangulo formado por Perusa,
Ceprano y Viterbo), Gregorio puso de hecho los cimientos de los futuros Estados de la Iglesia (naturalmente, sin
gue en sus propdsitos estuviera la idea de semejante estructura).

La evolucion que acabamos de describir, sin duda, también puede entenderse (con Erich Caspar) en el sentido de
gue el papa, que en un principio supero la crisis desde el punto de vista econdémico, social y caritativo poniendo a
contribucién los bienes eclesiasticos, se convirtié sin advertirlo en jefe politico. Pero no hay que olvidar un supuesto
evidente: que lo religioso y lo pastoral en Gregorio no fue en absoluto consecuencia de lo econdémico y lo politico.
Disponer de trigo y de dinero para los necesitados, los profugos y los prisioneros, tal fue para él el objetivo de su
labor econdmica. Fue el padre y con ello el prototipo de obispo de la primera Edad Media.

El trabajo llend su vida. Y realizé su trabajo luchando con un cuerpo aquejado de continuas enfermedades. Gregorio
apenas podia caminar: es el espiritu el que vivifica, el espiritu lleno de fe.

9. De los sucesores de Gregorio | en el trono pontificio s6lo poseemos escasas y palidas noticias. De cierta
celebridad goza solamente Honorio | (625-638), competente discipulo del papa Gregorio e influyente en el campo
tanto politico como eclesiastico, cuya desacertado postura en la disputa de los monoteletas (8§ 27, 32) llevé al sexto
concilio ecuménico y a Ledn Il a decir de él que “trat6é de socavar la pureza de la fe.”

Mientras en este mismo tiempo se preparan nuevos éxitos en la evangelizacién de los germanos del norte y del
oeste, en el suroeste surge la enorme y amenazadora potencia del Islam. En este contexto debe verse la vida de
Gregorio y de sus sucesores.

1 Semejante juicio sobre los siglos V y VI no lo podemos acentuar en exceso, ni aun para un pais como la Galia, en el cual
penetr6 muy pronto el mensaje cristiano y la organizacion eclesiastica se habia conservado relativamente intacta desde la época
romana. Cf. a este propésito los datos relativos a la densidad de la cristianizacion, § 34.

2 Desde aquel tiempo quedo abandonado e insalubre el campo romano, anteriormente feraz y floreciente.

3 Poco a poco se sometié a todo el rigor de la regla: la llamada observancia parva.

4 Apocrisario era en aquel tiempo el titulo de los legados papales en Bizancio.

§ 14. El Cristianismo Celta Insular. Visigodos, Ang  losajones y Otros Germanos

I. Observaciones Fundamentales sobre la Evangelizac  i6n de los Germanos.

1. La conversion de los germanos abarca en su totalidad un periodo de tiempo no inferior a los ochocientos afios.
Evidentemente, las condiciones de la conversién fueron en cada caso muy distintas y por eso su realizacion fue
también muy diferente: diferente en el tiempo de la caida del antiguo Imperio romano y los inicios del Medioevo;
diferente en la Antigiiedad, al tiempo de la guerra de los marcomanos, al efectuarse simultdneamente una invasion
mas o menos pacifica de las masas germanas en la zona del imperio e incluso en la administracién romana;
diferente entre los germanos occidentales, en el territorio de la actual Alemania, y diferente entre los germanos del
norte, en Dinamarca y Escandinavia, convertidos en su mayor parte mucho mas tarde; y diferente, en fin, entre los
germanos orientales, que por sus correrias hacia el sur y el sureste entraron completamente en la esfera de
influencia cristiano-romana. Aun en el &mbito de la futura Alemania hubo diferencias esenciales entre la
cristianizacion de los ostfalianos, quienes al retirarse los germanos orientales tuvieron por vecinos a los peligrosos
eslavos que venian detras, y la cristianizacion de las regiones de Colonia, Tréveris 0 Maguncia, conquistadas por
los francos, donde a pesar de la ruina general hubo algin contacto con el cristianismo, que alli tenia ya un vigoroso
desarrollo.

2. En la evangelizacién de los germanos las conversiones fueron por lo general masivas, como consecuencia de la
conversién de la nobleza o del principe. Estas conversiones en masa plantean problemas extraordinariamente
dificiles en cuanto a su valoracién cristiana 5. La conversién, segun el evangelio, es ante todo metanoia, cambio de
pensar. Pero en una conversion masiva el peligro de que el cambio de pensamiento sea insuficiente, de que el acto
se realice so6lo en el exterior, es sumamente grave. La historia de la vida religiosa de los primeros siglos cristianos
del Medioevo occidental lo confirma abundantemente. Pero el latente peligro de esa insuficiente realizacién de la
vida moral cristiana o de esa grosera perturbacion y aun ofuscacion de la espiritualidad del cristianismo no fue
ciertamente mayor que el peligro de la falsa interpretacion judaica y gnoéstica del cristianismo en la Antigliedad, sino
mas bien menor; las conversiones en masa también tenian un valor positivo propio: en la fidelidad del séquito se
ponia de manifiesto la realidad de la comunidad, que nutrida con la idea de la “comunién de los santos” podia
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resultar muy fecunda. Cuando los germanos — convencidos de la fuerza de Cristo, aunque muy raras veces en
plena posesion tedrica de la verdad de la revelacion — se acercaban a recibir el bautismo en su nombre, también él
estaba realmente entre ellos (cf. Mt 18:20).

Asi, pues, para valorar rectamente la evangelizacion de los germanos, hay que desembarazarse de la idea de que
toda decision, para ser moralmente valida, tiene que pasar por la conciencia individual que juzga teéricamente la
doctrina cristiana. Es cierto que la aceptacion y la comprension deben efectuarse siempre de alglin modo a través
de la persona individual. Pero la aceptacién del reino de Dios no esta reservada a los sabios y menos aun a
aquellos que son capaces de darse perfecta cuenta teolégica del contenido de la fe.

Sabemos ademas que por lo menos algunas conversiones colectivas estuvieron precedidas de minuciosas
reflexiones sobre el pro y el contra en diversos things o asambleas solemnes, donde la causa cristiana era expuesta
por algunos ya convertidos o proximos a la conversiéon, o donde los mismos misioneros predicaban la doctrina
cristiana. (Naturalmente, no faltan relatos ilustrativos de que con todo ello las conversiones no estaban a salvo de
un concepto harto superficial del cambio de religiéon).

Finalmente, el bautismo fue para estos hombres, espiritualmente inmaduros, justamente el comienzo de su
conversién. Se puede establecer un paralelismo con el bautismo de los nifios. Los germanos fueron admitidos en el
seno de la Iglesia, dispensadora de la vida sobrenatural; primero les era entregada (traditio) la fe y luego, durante
largos periodos de tiempo, seguia la instruccion a cargo de los misioneros vy, al fin, la correspondiente conversién
interior.

3. En todo tiempo ha influido la personalidad cristiana del misionero como el instrumento mas importante para la
propagacion de la verdad cristiana. Lo mismo sucedié en la evangelizaciébn de los germanos. Los misioneros
capaces de llevarla a cabo, dispuestos a arrostrar las para nosotros inimaginables penalidades de aquella mision
itinerante en la Germania tan poblada de bosques, fueron, en su mayor parte, germanos. Destruyeron santuarios
paganos, comieron la carne de los animales sagrados y bautizaron en el sagrado manantial de los dioses (por
ejemplo, Wilibrordo en Helgoland), para demostrar asi el poder de Dios y la impotencia de los idolos. Y en todo ello,
por regla general, mostraron una prudente y pedagdgica capacidad de discernimiento, que se correspondia con las
magistrales directrices misioneras de Gregorio |. Hay que hacer constar que sélo unos pocos misioneros se
desviaron de las instrucciones recomendadas y del espiritu de prudente acomodacién, dejandose arrastrar por el
fanatismo y por perjudiciales actos de violencia.

Por encima de todo, los misioneros se sentian motivados por el mandato misionero sobrenatural de Jesis. Cuando
uno piensa en las dificultades de la misiébn de aquellos tiempos, no puede por menos de reconocer con asombro
cuan impregnados de ardiente amor divino estuvieron especialmente aquellos misioneros venidos en cadena
ininterrumpida (a pesar de los fracasos y contratiempos) de las lejanas Islas Britanicas, totalmente desinteresados
por las cosas del mundo 6. jAltamente significativo a este respecto fue el papel que desempefié la oracion en la
mision de San Bonifacio!

4. Las circunstancias antedichas son sobre todo aplicables a la conversion de las tribus del interior de Germania.
Para los germanos orientales y para los francos establecidos definitivamente en la Galia la conversion discurrié en
general de muy otra manera. El paso al cristianismo no fue en este caso el resultado de la demostracién de la
fuerza superior del Dios de los cristianos, pues fueron precisamente los cristianos romanos los que sucumbieron a
estos germanos. El que estas tribus llegaran a tomar contacto efectivo con el cristianismo durante largos afios, aun
antes de su conversion, se debié méas bien al hecho de que el territorio que ellas invadieron ya estaba impregnado
de cristianismo; el aire que respiraron, podriamos decir, fue aire cristiano.

a) Decir que algunos germanos, aunque soélo en una significativa minoria, abrazaron el cristianismo por la
fuerza, contra su voluntad, es algo psicolégicamente inconcebible, una fabula. La violencia sélo se empled en una
medida relativamente escasa, y Unicamente en Noruega, Islandia, la Rusia y en algunos puntos de la mision sajona
(8 40).

Es evidente que a la conversién (como también a la resistencia) de ciertas tribus contribuyeron poderosamente las
consideraciones politicas. Esto ha sido asi en todas las formaciones nacionales de la historia universal: la unién
siempre se ha obtenido a base de una idea religiosa basada esta en un liderazgo espiritual, fruto de la accién del
Espiritu Divino de Cristo. Consideraciones politicas realistas contribuyeron en el Imperio romano a la decisién de
Constantino el Grande, también fueron co-determinantes en el caso de los fritigios (visigodos) y en Clodoveo; el
caso volvid a repetirse en la misién de los frisones y los sajones y en la cristianizacion de las tribus escandinavas.
Pero las “consideraciones politicas” no tienen por qué ser completamente contrarias ni a la creacion de una
conviccion religiosa unitaria ni al mantenimiento de su pureza. Salvo escasas defecciones, las tribus, una vez
convertidas, permanecieron fieles a su fe. Por lo cual es imposible que se convirtieran a la Iglesia s6lo
exteriormente. Exterioridades las hubo todavia por mucho tiempo y en cantidades alarmantes. No obstante, puede
decirse que la confesion cristiana fue por lo general sinceramente aceptada, se consolidé y eché raices cada vez
més profundas. Pero hemos de guardarnos muy bien de entender el concepto de “convencimiento interior” en un
sentido demasiado abstracto y olvidar que se trata de pueblos espiritualmente muy jovenes, con un modo de pensar
utilitario, muy influido por lo natural.

b) El empleo de la violencia tampoco esta atestiguado por martires, quienes en tal caso habrian derramado su
sangre por su fe pagano-germana. Un bafio de sangre como, por ejemplo, el de Cannstatt no se dio como acto de
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la mision a los alamanes. La historia de la misién de los germanos nos habla de martires cristianos, no paganos. La
sola presién politica como medio misionero jamas se vio, a la larga, coronada por el éxito. El intento del merovingio
Dagoberto | de cristianizar a los frisones por un edicto de bautismo fracas6 estrepitosamente 7. Mas en los pocos
casos en que la desesperada situacion politica externa obligd a someterse a la religion del vencedor, una vez
cambiada la situacién politica, inmediatamente tuvo lugar la reaccidn; algo asi sucedié con los frisones, por obra de
Radbod, tras la muerte de Pipino. La victoria se logré al fin Gnicamente por la libre aceptacion de la nueva religion.
Lo que no excluye que la predominante y duradera supremacia politica contribuyera luego a que la nueva
confesion, aceptada al principio contra la propia voluntad, pudiera echar fuertes raices.

c) Llegados a este punto del andlisis hemos de hacer una consideracion general de gran importancia. Los
reyes franco-merovingios no aceptaron la rigurosa legislacién de la época romana sobre los herejes, lo que equivale
a decir que basicamente no conocieron coaccion religiosa alguna. Sus leyes, naturalmente, prohibian a los
cristianos retornar al paganismo y difundirlo. De la misma manera, los visigodos arrianos tampoco se vieron
obligados a aceptar la fe catélica en las partes de la Galia conquistada por los francos; perdieron, eso si, su libertad
de culto, fueron desposeidos, por ejemplo, de las iglesias y los objetos sacros (contra lo cual, naturalmente,
protesté el arzobispo Avito de Vienne, + hacia el afio 527). Tampoco fueron perseguidos los judios (como en el
reino visigodo).

La prueba mas convincente de la libertad de la conversion en el sentido que venimos diciendo nos la da el hecho ya
sabido de que los germanos se convirtieron al cristianismo relativamente aprisa, a veces incluso con sorprendente
rapidez. Y aqui, de nuevo, quien nos da la prueba mas elocuente es la tribu que no sélo tratd6 de conservar lo
germanico en su mayor pureza (relativa), sino que con mayor obstinacion se opuso al cristianismo: los sajones.

Il. La Conversion de cada una de las Tribus.

Irlanda e Inglaterra.

1. Los visigodos, al tener su primer encuentro con Bizancio, entraron también en contacto con el cristianismo (§ 26,
Woaulfila o Ulfilas). Pero entonces Bizancio era arriana. Y muchas tribus germanas recibieron, junto con el arrianismo,
otras concepciones propias del Oriente: su concepcion politica. Esto no se sale del ambito de las posibilidades de la
Antigliedad tardia; por ninguna parte entre estas tribus se echan de ver nuevos impulsos creativos conducentes a la
Edad Media. EI mismo intento, débil e ilusorio intento, pronto dejado de lado, del principe visigodo Ataudlfo de
cambiar el nombre de “Romania” por “Gothia” demuestra un alto grado de dependencia interna, un limite espiritual
gue, juntamente con el desgarramiento religioso, debid haber obstruido a estos Estados el camino hacia el futuro.

a) Los visigodos, que asolaron Roma y marcharon luego a Espafia para establecerse, ya eran en su mayor
parte cristianos de confesién arriana; de ellos recibieron otras tribus germéanicas — los suevos y burgundios — la fe
cristiana. Asi es como en el siglo VI habia en Espafia, al lado de la zona catdlica, otros dos reinos germanos
arrianos: los suevos y los visigodos.

El camino hacia la confesién ortodoxa no era facil. Hermenegildo (+ 585), hijo del rey visigodo, estaba casado con
una princesa franca cristiana ortodoxa Esta no solamente rehusé hacerse arriana, sino que su marido se hizo
catélico y se rebeld contra su padre (liga con los francos y con Bizancio). Mas en la confrontacion armada vencio el
rey arriano Leovigildo y, rompiendo su juramento, mandé ajusticiar a su hijo prisionero. Pero el hijo menor del rey, y
su sucesor, Recaredo, se pasé igualmente al catolicismo en el afio 587; bajo su gobierno, a finales el siglo VI, se
realiz6 la unién con la Iglesia.

Importante es la estructura propia de la Iglesia territorial en Espafia, con una fusién completa de ambos campos por
el derecho del rey de proveer las sedes episcopales, convocar los concilios (en los que también participaban
seglares: concilia mixta) y determinar asimismo su desarrollo. Pero lo decisivo fue la funciéon de esta union; de
ninguna manera significé una simple dependencia de la Iglesia, sino mas bien un incremento de la efectividad
espiritual. Segln Isidoro de Sevilla, como mas adelante veremos, la funcién eclesiastica del rey se limit6 a
proporcionar por medio de su poder (terrore suo) autoridad a la palabra del sacerdote y a apartar al pueblo del mal.
La influencia de los obispos fue muy grande, mas que nada por su participacion en la eleccién del rey, pues entre
los visigodos no pudo imponerse el derecho hereditario de la dignidad real.

b) En el breve periodo de tiempo hasta la invasion de los mahometanos (711) la Iglesia de Espafia alcanzé un
primer florecimiento de la actividad espiritual muy notable para aquella época. Lo atestigua el arzobispo Isidoro de
Sevilla (+ 633), el escritor latino mas célebre del siglo VII, compilador y transmisor de la antigua ciencia eclesiastica
y al mismo tiempo precursor de la idea papal de la alta Edad Media.

Después de la irrupcion de los arabes, los indigenas iberorromanos y godos en su mayoria permanecieron fieles a
la fe cristiana bajo el nombre de mozarabes 8. Su separacion del resto de la Iglesia favorecio el desarrollo de un rito
propio (el “mozéarabe”), que se continué hasta finales del siglo XI. S6lo en Asturias se mantuvo un reino cristiano
independiente, desde el cual se inici6 mas tarde la “reconquista.”

2. Incomparablemente mas importantes para el progreso de la historia del Occidente fueron las dos iglesias de las
Islas Britanicas. Ambas intentaron una tras otra la evangelizacion de los germanos del continente.

Sin embargo, tanto el método de trabajo como los resultados fueron muy diversos. La actividad iro-escocesa fue
una auténtica evangelizacion itinerante, como luego veremos. Muy importante fue su influjo sobre el monacato,
sobre la organizacién de la penitencia y sobre la fundamentacion de la vida cristiana en el continente. Pero no pudo
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transmitir a éste lo que ella misma, en cuanto Iglesia monastica, no poseia; la organizacion eclesiastica no recibio la
impronta duradera del cristianismo en su parte decisiva hasta la misiéon anglosajona.

a) La Iglesia mas antigua es la formada por la cristiandad celta de Britania. Naci6 en el curso de la conquista
romana (¢ tal vez también con cristianos fugitivos de Lyén y de Vienne?), pero segun el testimonio de Tertuliano se
extendi6 més alla de las regiones ocupadas por los romanos (finales del siglo Il). La presencia de los obispos
britanicos (Londres, Lincoln, York) en los concilios del siglo IV en la Galia, Bulgaria (Sardica) e Italia (Ariminianum,
358) confirma la existencia de una organizacién eclesiastica en las Islas Britanicas.

Este cristianismo se derrumb6 como Iglesia (y con él la cultura romana) al mismo tiempo que la soberania romana,
como consecuencia de los ataques del Norte (pictos), del Oeste (iro-galos) y del Este (anglos y sajones) a finales
del siglo IV y comienzos del siglo V. En el afio 410, con las legiones romanas que se retiraban, vinieron por vez
primera al continente los cristianos nativos de la Isla (celtas). Los encontramos no sélo en la Bretafia continental,
sino también en el siglo VI en Espafia (en “Galicia,” al norte de Espafia) con sus propios obispos (britanicos).

Los cristianos que quedaron en Inglaterra se retiraron hacia la zona montafiosa del Oeste, donde muy pronto se
reorganizaron como Iglesia (Germanus de Auxerre actué alli contra la herejia pelagiana hacia el afio 429).

b) De la vitalidad de este floreciente resto de la Iglesia britdnica dio testimonio su fuerza misionera: de ella
procedié directa o indirectamente la misién de Escocia y de Irlanda. De gran importancia fue también, ya en estos
primeros tiempos, la influencia de Roma.

El britanico Ninian, formado en Roma y consagrado obispo por el papa Siricio, fundé ya en el afio 395 el monasterio
de Candida Casa (Escocia sudoccidental, frente a la isla de Man), siguiendo el modelo del monasterio de San
Martin de Tours, como central misionera para los pictos asentados en Escocia.

También en los confusos inicios de la misién irlandesa podemos descubrir la influencia de Roma; aparte de Ninian,
se preocup6 de los escoceses de Irlanda el obispo Palladius por encargo del papa Celestino (+ 432).

c) La auténtica conversién de Irlanda fue obra del hijo de un didcono britanico, San Patricio. Raptado por los
piratas irlandeses y llevado a la verde Erin, logré huir al continente. Llegé hasta Italia y completé su formacion
teolégica probablemente en Lerin y en Auxerre.

Desde aqui, junto con otros compafieros britanicos y galos, partié a la misidon de Irlanda alrededor del afio 431.
Desarroll6 su actividad primeramente en Irlanda del norte (hacia el afio 444 fund6 la que luego seria sede
metropolitana de Armagh). En el sudoeste y el sudeste trabajaron discipulos de Patricio, obispos galos. Siguiendo el
modelo galo, Patricio dio a Irlanda originariamente una constitucién diocesana. Pero ésta no pudo mantenerse
luego por una doble razén. Irlanda nunca habia sido ocupada por los romanos y por eso le faltaba aquella division
administrativa en que se apoyé la organizacién eclesiastica en las zonas romanas o transitoriamente ocupadas por
los romanos. En segundo lugar, las fuerzas mondsticas eran tan preponderantes, que fue su propio caracter el que,
desde mediados del siglo VI en adelante, se impuso en la constituciéon eclesiastica; se llegé a la formacion de una
Iglesia puramente monacal, o sea, los monasterios eran los (nicos centros de la administraciéon eclesiastica y los
monjes, en su calidad de obispos y sacerdotes, los encargados de la cura de almas.

La Iglesia de la misién irlandesa era ademas una Iglesia completamente nacional y tribal. La parroquia monastica se
correspondia con el distrito del clan, cuyo jefe era el fundador, protector y propietario del monasterio. La dignidad
abacial pasaba por herencia de generacién en generacién a sobrinos o primos. El clan se sentia responsable de la
manutencion y del crecimiento de su comunidad monastica: todo décimo hijo pertenecia al convento. Y, a la
inversa, el convento servia a la tribu de iglesia y escuela.

Los conventos irlandeses dependieron en gran parte de abades que no eran sacerdotes y hacian que los
necesarios ritos de la consagracion fueran celebrados por obispos-monjes. Estos obispos sufraganeos fueron los
gue en sus peregrinaciones hicieron generoso uso de sus facultades de consagracion, provocando numerosos
conflictos con la jerarquia del continente.

d) Después de la retirada de las tropas romanas de Britania y del consiguiente aislamiento ocasionado por la
irrupcién de los sajones, anglos y jutlandeses, todos ellos paganos, hacia el afio 450, esta Iglesia tuvo ya pocas
posibilidades de mantener contacto con Roma. Sin embargo, sus representantes no quisieron otra cosa que
mantener en pie la fe recibida de los principes de los apdéstoles, por quienes sentian una profunda veneracion y
cuyos sepulcros eran la meta de sus peregrinaciones. En tiempos del papa Bonifacio IV (608-615) es nada menos
gue Columbano el Joven, misionero en el continente, quien atestigua la estrecha union de la Iglesia celta con la
Cathedra romana. Mas no por eso se abstuvo de echar en cara al papa con toda franqueza el fallo de su
predecesor Virgilio: “La importancia de la sede apostdlica lleva consigo la obligacién de mantenerse alejada de toda
impureza de la fe, porque en caso contrario la ‘cabeza’ de la Iglesia se convierte en ‘cola’ y los simples cristianos
pueden juzgar el papado.”

La Iglesia celta insular no estuvo, pues, desligada de Roma, aunque en ella se afirmé el primado de lo pneumatico o
espiritual sobre lo jurisdiccional durante mas tiempo que en las restantes Iglesias de Occidente.

e) Asi, pues, a pesar de que también aqui cobrd peligrosa vigencia esa peculiar mezcolanza medieval de lo
eclesiastico y lo mundano, o sea, la degeneracion del obispo de pastor de almas en terrateniente, el cristianismo
monastico de Irlanda alcanzé desde muy pronto un apogeo extraordinario y se convirti6 en foco de amplia
irradiacion para la historia de la Iglesia (la isla de los santos). Aqui se hizo patente (como luego en los siglos VIl y
VIII en los conventos anglosajones) una sintesis modélica de formacién espiritual y actitud ascético-religiosa,
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sumamente interesante para la construccion de la Iglesia medieval. Los monasterios irlandeses desempefiaron un
papel incomparable en la conservacién y transmision de la cultura grecorromana. Jamas una legion romana puso el
pie en Irlanda. Sin embargo, fue un terreno fecundo para muchos valores de la cultura romana. Debido también a
gue la invasion de los barbaros no afect6 a esta isla en el Occidente, la continuidad de la cultura romana jamas se
vio aqui interrumpida. Todas estas circunstancias, mas efectivas aln gracias al aislamiento impuesto por la
irrupcion de los sajones y de los anglos, favorecieron el desarrollo de toda suerte de particularidades eclesiasticas
(computo de la Pascua, eucaristia, traje talar y peinado del cabello; y lo mas importante: la practica de la penitencia,
como luego veremos).

Esta progresiva superioridad cultural se mostré, por ejemplo, en el conocimiento de la lengua griega, que en otras
partes se habia perdido, y de algunas obras platénicas y neoplaténicas. Su difusion se echa de ver en aquellos
doctos de la primera Edad Media denominados Escotos (Escoto Erilgena, + hacia el afio 877; Sedulio Escoto, +
858; Mariano Escoto, + 1082; Duns Escoto, + 1308; también fue irlandés el docto obispo Virgilio de Salzburgo).

3. Por impulsos ascéticos muchos de estos monjes partieron de sus conventos hacia otras tierras, viajando en
grupos (he aqui el motivo, tan multiforme como importante en la historia de la religion y de la Iglesia, de la
peregrinacion religiosa: peregrinatio; § 31, 5).

a) Tanto en su tierra como fuera de ella fueron pastores de almas. Si se encontraban entre paganos, se
hacian misioneros. Todo el trabajo realizado por estos monjes esta vinculado en gran parte a los nombres de los
dos Columbanos: Columbano el Viejo (+ 597), del célebre monasterio de Hi o Jona, fue el apéstol y evangelizador
de los pictos de Escocia. Esta gran obra de conversion de la Iglesia monastico irlandesa se extendio luego hacia el
Sur, a los anglos y a los sajones al norte del Tamesis.

Columbano el Joven (+ 615), del convento de Bangor de Irlanda, fue el renovador de la Iglesia franca. Entre los
afios 590-612, es decir, durante el pontificado de Gregorio |, fundé monasterios en la Galia, la zona de los
alemanes, y en la Italia septentrional. Los principales fueron Luxeuil en Burgundia y Bobbio en el norte de Italia. Se
convirtieron en planteles de misioneros galos y francos, que ejercieron una influencia renovadora en su propia
Iglesia franca y, junto con los misioneros irlandeses, llevaron el cristianismo a los germanos aln paganos que
habian caido bajo el dominio de los francos. Asi, las peculiaridades surgidas en Irlanda fueron trasplantadas
primeramente a la Galia y luego a Alemania y dieron alli su impronta a la vida mondstica, a la concepcién de la
ascética cristiana.

Especialmente importante fue su influjo en la praxis de la penitencia; significd nada menos que la transformacion de
la practica de la penitencia publica, vigente en la Iglesia antigua, en confesion privada, con fuerte acentuacion de la
penitencia satisfactoria. De este modo se introdujo, por ejemplo, la confesién frecuente y en los “libros
penitenciales” apareci6 una especie de tarifa reguladora de los distintos tipos de penitencia Individual.

Columbano fue ayudado por compafieros de Irlanda, de los cuales conocemos algunos nombres eminentes. Con
Columbano llego al continente Galo (+ hacia el 640), el cual fundé una ermita donde mas tarde se construyé el
monasterio de St. Gallen. San Kilian (¢+ 6897?) evangelizé la actual Franconia (Wurzburgo) 9. Es insegura la
procedencia de Pirmino, fundador de la abadia de Reichenau (724), quien indudablemente provenia de uno de los
mencionados conventos. Y, ademas, los santos misioneros irlandeses Fridolin, Fursa, Foillan y Disibod, entre otros.
b) Los resultados de esta misién iro-escocesa no fueron en absoluto unitarios. Tanto en el Imperio franco
occidental como en Germania la vida ascética y sacrificada de estos monjes dio un fuerte impulso a la
profundizacion de la vida cristiana, y entre los paganos fueron muchos los convertidos. Pero también hubo toda una
serie de deficiencias.

Como la misién trabajé en parte bajo directa proteccion de los francos, en la Germania no franca desperto la
sospecha de que servia a los intereses francos. Las tensiones politicas provocaron por esto muchos y sensibles
retrocesos.

Los irlandeses insistian con excesiva obstinacion en sus particularidades patrias, por ejemplo, en la celebracion de
la fiesta de la Pascua segln su cémputo particular; asi, nunca dejaron de ser en cierto sentido extrafios al
continente; no se adaptaron suficientemente a la jerarquia local y tampoco a los poderes temporales, con los que
tuvieron continuos roces.

La afluencia de refuerzos de la patria no fue suficiente ni en nimero ni en regularidad.

La mision carecié de planificacion; los misioneros individuales (o0 grupos de misioneros) no trabajaron lo bastante
unidos entre si, ni quienes de entre ellos eran obispos organizaron obispados en los cuales pudieran incardinarse
los sacerdotes por ellos ordenados. Aqui se advierte claramente el fallo esencial de la misién iro-escocesa: falt6 el
sistema de ordenacién y apoyo. Dicho en términos histéricos concretos: faltd el factor eclesiastico universal, falto la
colaboracién con el centro, con Roma 10, Unica institucién cuyo universalismo podia proporcionar la unidad interior
necesaria para el futuro. Precisamente esta circunstancia hubo de ser la que llevé la misién anglosajona a
resultados duraderos entre los frisones y los francos.

4. Como ya se ha dicho, la conversién de los anglos y sajones, los pueblos germéanicos que irrumpieron en
Inglaterra hacia el afio 450, fue iniciada primero por la Iglesia britanica y poco después por la irlandesa. Pero fueron
principalmente los iro-escoceses quienes, desde Jona y el convento de Lindisfarne, en la Umbria noérdica,
convirtieron a la gran mayoria de los anglosajones.
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Se puede decir, no obstante, que la conversion del resto de los anglosajones (en Kent y en Sussex), y
especialmente la inclusion de los celtas britanicos, fue en la Edad Media el primer gran éxito de la Iglesia
continental después de la conversion de los francos: la creacién de una lglesia britanica anglosajona estrechamente
vinculada a Roma. Ese es el mérito de Gregorio Magno. La Inglaterra cristiana es una creacion de sus enviados.
Por eso esta Iglesia fue la mas vigorosamente romana del Occidente. Y por eso cien afios después, desde ella,
Bonifacio reorganizara la Iglesia franca y la unird estrechamente con el centro de la Iglesia.

En la evangelizacion, el papa Gregorio procedié siguiendo un plan muy preciso. El relato, segin el cual Gregorio
habria comprado y educado esclavos anglosajones con el fin de emplearlos mas tarde en la mision, tiene una base
a todas luces legendaria. Pero el relato, en el fondo, contiene algo de verdad. El afio 595 Gregorio mandé al
administrador del patrimonio pontificio en la Galia hacer acopio de jévenes anglosajones para el servicio en los
monasterios. Parece ser que Gregorio estaba al corriente de la buena disposicién de los anglosajones para la
conversién y tomé personalmente la iniciativa, porque el episcopado franco del norte no se ocupaba de las
misiones. Asi, pues, en el afio 596 envié a las Islas Britanicas cuarenta benedictinos de su propio convento romano
de San Andrés, entre ellos el rudo, innecesariamente rudo Agustin. Ya en el afio 597 se produjo la primera
conversién en masa. En el 601 el rey Etelberto de Kent fue ganado para el cristianismo por obra de su mujer
cristiana ortodoxa franca, Berta 11. Por lo demas, el cristianismo (no obstante la reacciéon de los paganos tras la
muerte de Etelberto, 616) hizo progresos lentos pero seguros, aunque no llegé a realizarse la grandiosa
organizacién eclesiastica que se planeaba (Londres y York como metrdpolis, con doce sedes sufraganeas cada
una). También aqui los monasterios fueron los centros de la evangelizacién. La estima general de que disfrutaban
se pone de manifiesto, entre otras cosas, en que reyes y reinas frecuentemente abdicaban de sus coronas para
terminar su vida como monjes o monjas. En los siglos del primer entusiasmo cristiano esto sucedié no menos de 33
veces; Yy desde el siglo VII al XI se habla por lo menos de 23 reyes santos y de 60 reinas y princesas santas en los
siete reinos anglosajones.

El trabajo realizado o dirigido por el espiritu universalista de Gregorio Magno fue proseguido por sus sucesores sélo
en escasa medida. Su obra entre los anglosajones se vio seriamente amenazada por las interminables
controversias entre la iglesia romano-anglosajona y la iro-escocesa. Por una parte, el tradicionalismo y la terquedad
celta y, por otra, la tendencia romana a la uniformidad provocaron una oposicion que sobrecargd seriamente las
fuerzas de la Iglesia. En vano se intenté en los Concilios de la Unién (602-603) uniformar el cémputo de la Pascua y
los ritos del bautismo y la confirmacién. No faltaron lamentables acusaciones de herejia (jla forma de tonsura y el
cémputo de la Pascua irlandeses como signos de “herejia”!). Mas, por fortuna, a la Iglesia anglosajona le sobrevino
la profundidad religioso-ascética de la Iglesia iro-escocesa, que llevé su evangelizacion desde el norte de las Islas
Britanicas a los anglos y sajones hasta el TAmesis.

Un cambio definitivo se efectu6 en el sinodo de Whitby (664), donde el anglosajon Wilfrido de York discutié sobre
cuestiones controvertidas con el abad-obispo irlandés Colman de Lindisfarne ante el rey Oswin. La uUltima decision
la tomo el rey, decision que refleja a la perfeccion todo el ambiente: “Y yo os digo: puesto que éste (o sea, Pedro)
es el portero, no quiero estar en contradicciéon con él... para que cuando llegue a la puerta del paraiso haya alli
alguien que me abra y no se me vaya precisamente el que tiene la llave.” El abad Colman y los suyos abandonaron
inmediatamente el pais, mientras que Wilfrido y su sucesor Acca, con el apoyo real, declararon una guerra
implacable a los usos y costumbres irlandeses en todas las zonas. Todo debia estar regulado segin el modelo
romano.

No obstante, los irlandeses continuaron luchando por su independencia. La plena integracién no se efectud hasta
los siglos XI-XII, desgraciadamente no sin una grave difamacion de la antigua y venerable Iglesia de Irlanda (sin
entrar en juicio alguno, aqui puede verse los primeros vestigios del imperialismo religioso romano, que luego se
hara mas fuerte con el transcurso de los tiempos. Es decir imponer las concepciones Yy ritos latinos a todas las
iglesias), que pese a numerosos defectos habia realizado grandes cosas en el campo de la actividad misionera. La
tragedia y el fracaso — no exento de culpa — de estas discusiones se hizo nuevamente patente cuando Alejandro
Il (1159-1181.) sometio la “barbara nacion” de los irlandeses al dominio del rey inglés, jpara que ésta, después de
la necesaria reeducacion, se haga digna “en el futuro de llevar con todo derecho el nombre de la religién cristiana”!
Desde el afio 664, pues, la Iglesia anglosajona fue una Iglesia territorial unida a Roma; se impuso el espiritu
romano-catélico ortodoxo, que Bonifacio habria de llevar en seguida al continente franco. El griego Teodoro vino de
Roma como arzobispo a la sede de Cantorbery (669-690).

En la cristianizacién de Inglaterra participaron de forma destacada los monasterios de monjas, con sus abadesas de
alto rango social y espiritual. Cien afios después de su fundacidn, la Iglesia inglesa fue la més floreciente de todo el
Occidente. En sus monasterios, cultural y espiritualmente muy activos, nos presenta sabios, misioneros y santos (8
37). Entre los sabios hay que destacar a Beda el Venerable (+ 735), que escribié una historia eclesiastica de los
ingleses, complicaciones exegéticas y selectas Quaestiones con capitulos verdaderamente teoldgicos,
independientes, sobre el libre albedrio, lo que le hace ser uno de los precursores de la Escolastica (Beda fue
declarado doctor ecclesiae por el papa Leon Xlll). Por esta fecundidad, y espiritualidad por su grandiosa actuacion
misionera en el continente, tan importante desde el punto de vista histérico, esta Iglesia demuestra con cuanta
rapidez, dadas las circunstancias, pudo el cristianismo conquistar lo profundo de las almas de estos germanos y
hacerlo fructificar creativamente 12.
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5 Las conversiones masivas que encontramos en la Antigliedad (por ejemplo, en Jerusalén tras la venida del Espiritu Santo) no
son auténticos modelos que podamos emplear aqui. Los supuestos de la conversién y el mismo proceso, en aquel tiempo,
deben buscarse en la aceptacion interior de la verdad.

6 Mas no por eso hay que menospreciar el comprensible interés natural de los monjes y de las monjas anglosajones en que
prosperasen sus fundaciones en el continente después de haberlas logrado.

7 Ha sido muy discutida la historicidad de este mandato.

8 De mosta rabi = convertidos en arabes.

9 Se discute su procedencia de Irlanda.

10 No obstante, Columbano se dirigi6 a Roma, a Gregorio Magno, para conseguir un apoyo contra los obispos francos.

11 No conocemos exactamente la fecha de su bautismo. Ya en el afio 596 habia acogido obsequiosamente a los misioneros
cristianos.

12 El empuje misionero anglosajon se manifestd, todavia mucho mas tarde, entre los germanos del Norte: entre los suecos y
noruegos (aqui por obra de su rey, Olaf Tryvasson, educado cristianamente en Inglaterra y muerto en el afio 1000, al cual
también se debe la conversion de Islandia). Mas en algunos casos también este rey germanico empled la violencia.

§ 15. Vida y Actividad Social de la Iglesiaenla E  poca Merovingia.

1. El evangelio cuenta con un cierto orden espiritual, social y moral. En periodos de bajo nivel o de ocaso cultural,
cuando llegan a faltar estos 6rdenes, el fruto de la palabra de Dios (en la medida en que la podemos conocer por
sus frutos) ha de ser en general menos copioso. La formacion del alma cristiana de los pueblos occidentales fue
una tarea de gigantes, y su realizacion a Iglesia s6lo podia lograrla poco a poco y con multiples retrocesos, y aun
asi no del todo. Al considerar estos primeros siglos, debemos siempre pensar en las extraordinarias dificultades que
obstaculizaban una auténtica cristianizacion. A pesar de todo, aun a pesar de los contactos preliminares con la
Iglesia galoromana, las dificultades fueron poco menos que insoslayables en aquella inestable fase de transicion
politica y social, agravada con las conversiones colectivas de hombres que ansiosamente preguntaban por las
ventajas y beneficios de la nueva religion 13. Por Bonifacio y por muchas otras fuentes sabemos que la
cristianizacion fue a menudo muy superficial y durante siglos arrastré consigo muchos elementos paganos. Esto es
una constatacién objetiva de los hechos, pero constatacion que en aquel lejano siglo VI no implica la misma
censura que cuando comprobamos mas tarde, tras largos siglos de vida cristiana, un fracaso semejante en forma
de decadencia moral y religiosa (cf. Renacimiento).

2. Algunas etapas importantes de esta evolucién: hacia el afio 556 en el Imperio franco se prohibi6 el culto pagano
publico; se prescribié por ley el descanso dominical y festivo. La vida cristiano-eclesiastica comenzd, incluso entre
los germanos, a crearse una expresion propia, a imprimir su caracter a la vida diaria, al curso del afio, a los usos y
costumbres. En el ambito estrictamente religioso se introdujo la confesién al principio de la cuaresma y la practica
de la comunién tres veces o, cuando menos, una vez al afio. También se extendid la practica de la comunion
dominical (bajo las dos especies; el comulgante recibia la eucaristia en la mano derecha). La participacion de los
fieles en la misa (dominical) parece haber sido muy diversa segun las circunstancias, el mayor o menor celo de los
obispos, la efectividad de los sinodos y sus correspondientes prescripciones legales. En suma, se puede constatar
una “buena” participacion, sin que esto deba tomarse como una adecuada descripcion del fervor religioso de los
diversos estratos de la poblaciéon. En general se puede afirmar con certeza que la fe cristiana se impuso en el
Imperio de los francos con suficiente correccion o que tras un lamentable desmoronamiento se levanté de nuevo,
aungue lentamente y con muchos residuos subcristianos (8§ 38); pero tanto la piedad como la moralidad dejaron
mucho que desear.

3. La piedad de aquel tiempo cobré un colorido especial por una muy acentuada veneracion de los santos en forma
de veneracion de sus reliquias.

El santo, cuyas reliquias descansan en la Iglesia, era el protector de la comunidad, el “santo patrén.” Por ello era
también el auténtico duefio de los bienes de la parroquia, por cuyo bienestar y malestar se preocupa. Se
comprende asi que con frecuencia no se vacilase en entrar en posesion de un auxilio tan poderoso, incluso por
medio del robo. El estado de cosas en este sentido llegd a ser en los siglos VII y VIII verdaderamente ruinoso y
deplorable. “En el siglo VIII el robo de reliquias fue algo usual en toda la cristiandad” (Schndrer).

Tanto en la veneracion de los santos como de sus reliquias tuvo un papel muy importante el temor; por eso en la
primera Edad Media no se dividieron las reliquias; bastaba con las reliquias de contacto (del sepulcro o del
relicario). La veneracion de las reliquias constituyd una caracteristica particular de toda la Edad Media 14. Y
siempre se vio caracterizada por una excesiva exterioridad y, a veces, una cosificacién casi magica. Esto no ha
dejado de ser un motivo muy serio de meditacion para la Iglesia. ¢No traspasé esta acomodacion los limites
permitidos por el evangelio? ¢No se foment6 con ello una religiosidad legalista y moralista que, al derrumbarse
objetivamente, tuvo efectos nocivos en la disolucion de la piedad de la tardia Edad Media?

Por otra parte, la veneracion de las reliquias, durante muchos siglos hasta la Reforma, atrajo a los grandes
santuarios oleadas de creyentes de toda Europa: a Roma, donde descansa san Pedro, portero del Cielo; a Conques
de la Santa Fe (que se hizo famosa después de ser llevada alli tras el robo de Avranches); a Santiago de
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Compostela, a Cantorbery, a los santos “nacionales” de los francos (ya con Clodoveo I) y a San Martin de Tours
(316/17-397) con su manto 15.

4. En la moralidad hubo mas sombras que luces. Especialmente en el siglo VIl la linea fue descendente. A
principios del siglo VIII, “todo lo que habia sido iniciado (por la Iglesia) estuvo en peligro de perecer de nuevo”
(Hauck).

a) El mal comenzé en la cuspide. Muchos miembros de la casa real franca se mancharon con actos de
increible y asesina crueldad. Las noticias del historiador de esta época, Gregorio de Tours, nos demuestran lo
terriblemente natural que resultaba todo esto en el siglo VI.

La causa inmediata de estas crueldades inhumanas de los soberanos francos y de sus mujeres fue la “desdichada
mentalidad germanica,” segun la cual el imperio o una parte del imperio, tras la muerte de su sefior, tenia que ser
dividido en partes iguales, como una propiedad privada, entre todos sus hijos. La rivalidad, de forma indiscriminada,
se servia de toda suerte de intrigas y del asesinato a las claras: de 89 miembros de la dinastia merovingia, desde
los hijos de Clodoveo en adelante, 21 murieron de muerte violenta.

También la moral del matrimonio tuvo un nivel peligrosamente bajo. Una de sus causas fue, sin duda, la politizacion
del matrimonio por la ya mencionada sucesion hereditaria germanica. A ello también contribuy6 desfavorablemente
una serie de medidas legales eclesiasticas. Estando prohibido el matrimonio hasta el séptimo grado de parentesco
en la linea colateral, habia grandes posibilidades de anular el matrimonio. Tampoco fue rara en este tiempo la unién
sacrilega con monjas.

Para explicar la frecuente degeneracién sexual de los francos en este tiempo tenemos que remitirnos a las
circunstancias tipicas de aquel estado de transicion (brutalidad de los primitivos, perversion de los galoromanos; la
nueva conciencia moral sélo apareci6 con el cristianismo).

b) Hubo mucha deslealtad, incluso crueldad, que en ocasiones no se detuvo ni ante el derecho de asilo o traté
arteramente de eludirlo 16. Estuvo muy extendida la embriaguez y la deshonestidad. La vida del préjimo valia muy
poco, la santidad del juramento solia olvidarse pronto o se reinterpretaba burdamente 17.

c) No faltaron obispos y sacerdotes entre los degenerados ni entre los asesinos. En el siglo VII la mayor parte
de los obispos del Imperio de los francos estaban casados, sus didcesis eran como un patrimonio familiar. Bonifacio
nos informa de la aguda secularizacién del clero y del episcopado alrededor de los afios 700 al 750. También en
Italia los sinodos se lamentaron de las graves faltas de moralidad en el clero, por ejemplo, el de Roma (743).

Para explicar este estado de cosas (0 esta masiva degeneracion moral) hay que tener presente que el terreno
espiritual del mundo germanico estaba aun por cultivar, todavia no estaba suficientemente preparado para admitir la
semilla de la buena nueva. En los primeros tiempos, la cristiandad germanica adn no tenia fuerza interna para
realizar plenamente el mandato de Cristo.

5. Frecuentemente encontraremos en la historia de la Iglesia anomalias religiosas, morales y eclesiasticas. El
cristiano ortodoxo no debe tener reparos en constatarlas como son. La verdad es también aqui la Unica apologia
duradera. Pero la verdad exige a su vez que se tome en consideracion todo el curso de las cosas, no solamente las
sombras. Hay que tener presente que lo malo hace mas ruido que lo bueno. El mal es mas agresivo y por sus
colores chillones permanece en la memoria de los pueblos. El bien es mas discreto, a veces hasta ni tenemos
noticia de él. Lo mas importante es que las anomalias siempre han sido vencidas y superadas por la Iglesia; y de
ello se deduce claramente que la santidad de la Iglesia es sustancial y no depende de la debilidad de sus
miembros. Pero asi como hay que indicar y delimitar segun las fuentes el modo y manera de estas anomalias, lo
mismo hay que hacer con su superacion. La Iglesia es y seguira siendo Iglesia de pecadores, y en el curso de la
historia lo ha sido a veces de forma tragica.

Las deficiencias de la primera Edad Media, esto es, del tiempo de su fundamentacion, demuestran
inequivocamente el bajo nivel espiritual interior en que se encontraban muchos de los hombres con quienes y en
quienes tenian que trabajar los mensajeros de la fe y los obispos de entonces. Con lo cual también ellos son un
exponente de la fuerza de la Iglesia, si consideramos lo mucho que entonces se consiguié en el aspecto moral y
social.

Para tratar de una manera fructifera desde el punto de vista religioso las anomalias de la primera Edad Media, el
mejor método nos lo ofrece la Historia Francorum de Gregorio de Tours, de donde se ha tomado la mayor parte de
los ejemplos citados. En su capitulo final conjura a sus sucesores en la sede episcopal de San Martin, por la
segunda venida de Cristo el dia del juicio, a dejar intacta esta documentacion, con sus paginas luminosas y
oscuras. Y con razén. Pues cuando él anatematiza los tristes crimenes de los francos como pecados que claman al
cielo, presta el mejor servicio a la verdad y a la inmutable ley divina.

Al enjuiciar el bajo nivel moral del tiempo es importantisimo no perder de vista lo siguiente: lo que nosotros hemos
definido como degeneracién y mediocridad, para los cristianos de entonces fue un pecado que en numMerosos casos
particulares se impuso claramente por la fuerza, pero que jamas fue capaz de pervertir la verdad ni la ley. Con
frecuencia, al crimen brutal correspondié una penitencia no menos violenta. Es altamente significativo que estos
poderosos y violentos guerreros, en medio de la confusion de finales del siglo VII, supieran morir con heroismo
verdaderamente cristiano, como, por ejemplo, el obispo Leodegario de Autin. Siendo jefe de la nobleza franca, tan
ansiosa de independencia, entré en conflicto con el mayordomo neustrio Ebroino, quien mandé ponerle sitio en su
propia ciudad episcopal. Para salvar del pillaje a la poblacion, él mismo se entregé a sus enemigos. Mutilado y
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ciego, pero sin brizna de odio, murié bajo el hacha del verdugo como “guerrero de Dios” que ha depuesto las “viejas
armas.” Una carta de despedida a su madre Sigrada, escrita desde la prisién, demuestra de forma impresionante
cuan hondamente habia arraigado la gracia de Dios en los francos, pese a todo.

6. Todos estos logros, en su mayor parte, fueron el resultado de la accién sistematica de la Iglesia. La base de todo
su trabajo fue su firme doctrina, fijada dogméaticamente y defendida sin vacilaciones. Sobre esta misma base se
levant6 el culto, celebrado de forma regular, con la cura de almas a él inherente. En el culto se ofrecia y predicaba
al pueblo la salvacién dia tras dia (como en los monasterios) o cuando menos los domingos y dias festivos a lo
largo de todo el afio eclesiastico. Esta continua asistencia dio rapidos frutos en algunas partes y, a la larga,
cristianizé y eclesializé a todo el pueblo.

La fuerza especifica que permitid a la Iglesia sacar provecho de su potencialidad religiosa y llevarla a muchos
ininterrumpidamente fue su organizacion en didcesis y ligas metropolitanas, heredadas del tiempo de los romanos.
Ella fue también la que la hizo muy superior al arrianismo germano (§ 26). Los obispos del Imperio franco — a fines
del siglo VI habia 125 bajo 11 metropolitanos — trabajaban bastante unidos. Otro medio, probado ya desde antiguo,
fueron los sinodos, en buena parte los sinodos provinciales, pero sobre todo los concilios imperiales convocados
por el rey (mas de 30 en el siglo comprendido entre el 511 y el 614). En el siglo VI los sinodos demostraron una
enorme efectividad interna. Se afrontaron cuestiones religiosas, morales y culturales en general (naturalmente,
también seculares). La preocupacion de los obispos se centré tanto en el clero como en el pueblo. El episcopado (a
una con determinados misioneros) constituyd en este tiempo el factor moral mas sobresaliente. Los mismos obispos
(y sacerdotes casados no deben ser totalmente excluidos de esta alabanza, ya que la regulacién romana del
celibato aln no se habia impuesto ni mucho menos en todas partes. En particular entre los germanos, el celibato
todavia no era obligatorio. Y, en fin, incluso entre los obispos que se enriquecieron con los bienes de la Iglesia o los
heredaron, no faltaron quienes sostuvieron iglesias y monasterios, fundando incluso otros nuevos. En dultima
instancia, se trataba en todo caso de sus bienes (§ 34, IV: derecho de la iglesia privada).

7. La atencion pastoral del campo se prestaba desde la ciudad (civitas) y era competencia del obispo, sus
presbiteros y didconos (8§ 24). Y asi se mantuvo en parte hasta el siglo VIII.

Mas los germanos eran un pueblo campesino. Cuando con su irrupcién en el Imperio romano las ciudades y la
cultura ciudadana decayeron (su disolucidn se debe también a otras causas), la vida volvié otra vez al campo. Este
suceso rejuvenecié a Europa. La moral cristiana, orientada de suyo a la comunidad natural-sobrenatural, pudo asi
conformar las comunidades familiares y rurales y, partiendo de estas raices, efectuar luego la construccién de toda
la vida europea. Hacia el 500 aproximadamente comenzaron a surgir en el campo parroquias independientes, las
parroquias rurales. Estas parroquias, en comparacion con la poblacién residente en ellas, eran muy extensas y no
siempre exactamente delimitadas. Las divisiones se hicieron mas tarde. Su desarrollo fue muy distinto en Oriente,
en Roma y entre los germanos.

En los paises germanos, la gran parroquia rural constituyé el centro eclesial, siguiendo el modelo de las antiguas
formaciones politicas de las centurias, los distritos y las marcas o también de las instituciones culturales paganas.
Asi, primeramente aparecieron las iglesias parroquiales corporativas o gremiales. Con la organizacién del sefiorio
territorial y la creciente feudalizacion, la iglesia privada pas6 a ser mas y mas la base de la organizacion eclesiastica
del campo. Por muy nociva que fuera la figura juridica del sistema de la iglesia privada para la vida de la Iglesia en
su conjunto, la creacion y el desarrollo de la parroquia rural fue esencialmente fruto de tal sistema.

Se creaba una parroquia. Los obispos levantaban un templo a costa de sus propios bienes o de los bienes de la
Iglesia. O bien los ricos terratenientes erigian junto a sus residencias (al principio para su uso privado) una capilla
(iglesia privada, propia). O bien una corporaciéon o gremio (marca) fundaba una iglesia para si. La iglesia se dotaba
con bienes raices. En ella habia un sacerdote permanente, o bien la cura de almas era atendida por clérigos
itinerantes, en los primerisimos tiempos también por corepiscopos u obispos delegados, (§ 24). De la misma iglesia
parroquias se fundaban luego otras iglesias que solian depender por largo tiempo de la iglesia madre mediante los
derechos parroquiales y los diezmos. Mas tarde, el sacerdote de una iglesia rural recibio el titulo de parochus,
parroco; él mismo debia elegir e instruir adecuadamente a sus sucesores. En la época merovingia, por lo demas, la
actividad pastoral del bajo clero, al principio reclutado preferentemente entre los individuos no libres del propio
feudo, no puede estimarse muy elevada. El sefior feudal, si para herrero elegia al mas forzudo, para el oficio
eclesiastico elegia al mas débil o al mas ingenioso (cf. U. Stutz).

El surgimiento de parroquias rurales fue, por tanto, la mas importante hazafa espiritual y social de la Iglesia en la
primera Edad Media: mediante la persona del “parroco” se logré poner en continuo contacto con los ignorantes del
campo un hombre “instruido” espiritualmente, esto es, preparado para la predicacion de la revelacion cristiana.
Junto con los monasterios, aunque en un plano inferior, tenemos aqui un vivo foco de luz y calor para la naciente
cultura occidental.

8. La salud espiritual de una gran comunidad o de un conjunto de tales comunidades no puede medirse
exclusivamente por resultados extraordinarios particulares. También éstos deben integrarse en un andlisis
exhaustivo. De hecho, el valor y la fuerza de la mdltiple actividad de la Iglesia en el Imperio franco se evidencio en
una serie de santos obispos de este periodo, que por lo demas, y significativamente, fueron en su mayoria
galorromanos: Cesareo de Arlés (503-542), Avito de Vienne (+ 518), Remigio de Reims (+ 533?). Célebre fue el
obispo Nicecio de Tréveris (+ 566), nacido en Reims, hombre verdaderamente apostélico e intrépido (esto
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significaba entonces mucho mas que hoy), quien, al igual que San Ambrosio, tuvo clara conciencia de que el poder
moral de la Iglesia es muy superior al poder politico externo y que dijo la verdad incluso a los reyes (excomulgé a
Teodeperto y a Clotario). Junto a él tenemos a su coetaneo San Gerrnan, obispo de Paris (555-576), que
excomulgé al rey Chariberto por su matrimonio con una monja. Otros nombres; Ricario (en el afio 625 fundé la
abadia benedictina de Céntula en la Picardia), Audoin (Normandia, + 684), Didier (obispo de Vienne, + 607) y Eloy
(Eligius, obispo de Noyon, 640-659).

El santo obispo Gregorio de Tours (+ 594) fue uno de los hombres mas influyentes de la época merovingia. Su
Historia de los francos es ciertamente demasiado crédula para aquellos primeros tiempos, en particular por sus
relatos maravillosos, pero por lo deméas constituye nuestra fuente mas fidedigna para el siglo VI. En Venancio
Fortunato (nacido en Treviso, educado en Ravena, muerto antes del afio 610 como obispo de Poitiers) tuvo la
Iglesia merovingia su Ultimo poeta relevante. Sus himnos eclesiasticos (por ejemplo, el Vexilla regis prodeunt)
ayudaron a las celebraciones litirgicas de numerosas iglesia nuevas 18 o se utilizaron (como el himno Pange
lingua) para la veneracion de una reliquia de la Cruz. La perfeccion formal de estas poesias nos da una impresion
directa de la fuerte influencia que aun ejercia la cultura antigua, mientras el Norte se hundia ya en la barbarie.

9. Tampoco falté en estos tiempos la ascesis heroica. Entre los monjes, monjas y ermitafios revistié a veces un
caracter violento. No obstante, para los rudos hombres de la época supuso una especie de predicacion sumamente
efectiva 19.

a) Mencionemos s6lo algunos nombres: Leonardo (siglo VI), Goario (hacia el 500), Huberto (+ 727), Lamberto
(+ hacia el 705), Emerano (+ hacia el 730), Corbiniano (+ 725), Prayecto (+ 676), Ruperto (al parecer de la estirpe
de los principes francos, + 732).

Numerosas fundaciones de monasterios fueron muestra de la fuerza de atraccion del ideal monéstico. El convento
de Poitiers, fundado por Radegunda, contaba a su muerte con mas de 200 monjas.

Junto a la crueldad y ruda indignidad de algunos soberanos, que encontraron compafieras de la misma condicién,
igualmente abominables (Chilperico, + 584, y Fredegunda), hubo luminosas figuras de santos, como santa
Radegunda (de Turingia, 518-587), esposa del inmoral y violento Clotario |, cuya importancia espiritual se deduce
del simple hecho de que un hombre como Venancio Fortunato recibiera inspiracién del mero trato con ella. Aqui
deben figurar también la reina Batilda (esclava anglosajona, + 680), Bililda (siglo VIII), Gertrudis de Nivelles
(pariente de Pipino de Heristal, + hacia el 653), Adelgunda (+ hacia el 695), Odilia (hija de un duque alaman, +
hacia el 720) y Erentrudis (sobrina de Ruperto, + hacia el 718).

b) Algunos sinodos organizaron la asistencia a los pobres, la cual se convirtié en un deber moral y sirvié para
combatir la miseria y eliminar la mendicidad. Desde el afio 350 aproximadamente habia también leproserias e
inclusas, a las que favorecieron ahora piadosas instituciones.

Mejor6 la suerte de los esclavos. Lo mas importante a la larga fue el reconocimiento de la libertad interior, lo que
condujo a una equiparacién en el terreno religioso y facilitd su reconocimiento en el plano social: el esclavo se
convirtié paulatinamente en siervo de la gleba. Pero contra la esclavitud no se procedié de forma revolucionaria. Alli
donde los obispos y monasterios requerian la ayuda de siervos para trabajar sus tierras, estos fueron tratados por lo
general humanamente. Los obispos nunca dejaron de esforzarse por su liberaciéon. Sin embargo, en este punto
hubo de todo: no s6lo un sensible progreso, sino también significativas vacilaciones. En realidad, la liberacién sélo
fue efectiva en forma de una nueva relacién de servidumbre respecto a la Iglesia.

Con la conversién de la poblacién del imperio a la fe cristiana y a medida que el clero fue imponiéndose como guia
espiritual, las cuestiones que nos ocupan pasaron cada vez mas (directa o indirectamente) al &mbito de
responsabilidad de los clérigos. Una solucidon plenamente valida debia satisfacer por igual a las exigencias
espirituales y a las seculares. No debe sorprendernos que esto no se consiguiera del todo. Donde si se logré mucho
fue en el aspecto espiritual-caritativo, aunque no con total desinterés (pension vitalicia para los ancianos o los que
se encontraban en apuros econémicos, los cuales legaban sus propiedades inmuebles a la Iglesia; créditos de los
monasterios a cambio de pignoracién de los bienes y a veces también de la libertad). Muy meritoria fue la lucha de
la Iglesia contra la usura: no obstante, la prohibicién radical del cobro de intereses y la consiguiente proscripcion de
las transacciones monetarias en general ocasion6 después graves perjuicios.

c) Tampoco se dio una respuesta unitaria a la cuestiéon de si los no libres podian asumir cargos eclesiasticos.
Los papas Ledn | y Gelasio condicionaron la admision de los no libres a su libertad. De hecho, muchos esclavos y
colonos huidos de sus sefiores hallaron frecuentemente acogida y proteccion en el clero o en un monasterio 20. Si
el sefior los reclamaba, los clérigos menores eran restituidos; mas los diaconos y sacerdotes podian compensar o
resarcir a su sefior. Los sacerdotes conservaban su dignidad, pero perdian sus ingresos. En el Imperio franco, el
obispo que conscientemente ordenara de didcono o de sacerdote a un esclavo tenia que resarcir a su sefior con el
doble. De hecho, las mas de las veces era entregado al sefior en calidad de sacerdote propio. Con la difusién del
sistema de la iglesia privada en el siglo VII se multiplicaron los casos en que los siervos eran ordenados para el
servicio de las iglesias privadas. Sélo con la legislacién carolingia quedé suprimida esta anomalia.

La Iglesia protegié también en esta época a las mujeres, especialmente a las viudas. La fabula de que el llamado
concilio “enemigo de las mujeres,” el Concilio de Macon (un sinodo general franco convocado en el afio 585 por el
rey Guntram bajo la presidencia del santo obispo Prisco de Lyén), negase el alma de las mujeres, se basa en la
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falsa interpretacion del argumento presentado por uno de los participantes del concilio, a saber: que no se puede
llamar a la mujer hominem, pues homo quiere decir varén, no-hombre (= ser humano) 21.

10. A pesar de todo, esta época, como hemos dicho varias veces, no logré un progreso duradero.

Ya conocemos varias de las diferentes causas. Pero si deseamos una amplia explicacion de esta diferencia,
deberemos oir la respuesta contenida en la obra de aquel hombre que, descontento con el susodicho fracaso,
buscé los medios para remediar la situacion: segin Bonifacio, la causa principal radica en el fracaso de los obispos
francos, y principalmente en un defecto objetivo de su orientacién fundamental. Entre ellos no hubo un pensamiento
eclesiastico-universal y canénico, sino mas bien un deseo de poder esencialmente egoista. Falté la vinculacién
considerada por Bonifacio como necesaria para las iglesias, la colaboracién con la jefatura apostdlica, con el centro
de la Iglesia, con el papa. Como los papas de entonces, Bonifacio vio que las iglesias territoriales eran un
presupuesto indispensable para la construccion de la Iglesia. Pero el aislamiento de Roma implicaba el peligro de
una escision o de una atrofia particularista en muchos sentidos.

13 Segun la concepcién basica de la religiosidad germanica, en el sentido del do ut des.

14 La importancia del culto de las reliquias en la obra interna de la piedad cristiana puede ilustrarse comparandola
con la piedad de la Iglesia oriental: lo que para el Occidente es la reliquia, para el Oriente es el icono, el cual
ciertamente presupone una comprensién racional de la verdad venerada en la fe. Las primeras noticias del culto de
los iconos proceden de finales del siglo V.

15 Martin era hijo de un tribuno romano y discipulo de Hilario de Poitiers (+ 367); siendo catecimeno repartié su
capa, qué luego se convirtié en una joya del imperio sobre la cual se prestaban los juramentos y que se solia llevar
consigo a las batallas. Fue el mas glorioso apéstol de la Galia, coronado con el éxito contra el arrianismo y contra
los restos de paganismo.

16 También a este respecto Gregorio de Tours nos ofrece amplia documentacién; de modo increible y refinado se
trataba de eludir el derecho de asilo. Un ejemplo horrible: el dugue Rauching juré no separar a una joven pareja que
se habia refugiado en la iglesia y luego mandé sepultar vivos a los dos (el marido pudo ser salvado por el parroco).
Lo que caracteriza la época es la enorme repeticion de casos similares.

17 Un obispo juré sobre un relicario, del cual previamente habia retirado las reliquias, y por eso se crey6 autorizado
a romper su juramento.

18 En la Alemania sudoccidental se han comprobado 844 construcciones de iglesias en el primitivo Medioevo. El
namero total de iglesias en Alemania a mediados del siglo IX puede fijarse con toda probabilidad en las tres mil
quinientas.

19 También nos habla de esto Gregorio de Tours en innumerables capitulos de su Historia Francorum.

20 Pero, segun una disposicién de Gregorio Magno, un esclavo, antes de ingresar en el monasterio, tenia que ser
rescatado por el mismo monasterio, y si luego lo abandonaba, tenia que volver a la esclavitud.

21 Por lo demas, esta noticia de la Historia Francorum no es indiscutible desde el punto de vista historico.

§ 16. La Mision Anglosajona entre los Germanos.

I. Willibrordo.
1. A principios del siglo VIII no estaban aun aseguradas las bases del Occidente cristiano:
a) ni por parte cristiano-eclesiastica: pues precisamente en este sector hubo aqui, en el continente, sintomas

muy graves de debilidad (véase mas adelante); los paganos frisones y sajones se volvieron ofensivamente contra el
Occidente; las iglesias territoriales autbnomas, situadas unas junto a otras, favorecian mas bien una evolucion
secesionista;

b) ni por parte de la constelacién politica: que distaba mucho de tener un seguro equilibrio. Por una parte, una
potencia politica mundial amenazaba la existencia del cristianismo y, por otra, estaba en juego su unidad. Los
centros peligrosos eran: el Islam; la politica antipapal de Bizancio (el emperador Ledn, el iconoclasta, § 39); la
oposicion de las fuerzas politicas dentro del Imperio franco y sus desavenencias con los principados fronterizos; las
pretensiones de los longobardos sobre Roma e Italia.

En el Imperio de los francos la situacion se estabiliz6 tras la victoria sobre los arabes (Poitiers, 732) con la subida al
trono del mayordomo de palacio Carlos Martel, lograda con la ayuda de la nobleza y del episcopado. Estos nobles,
sin embargo, recibieron la debida recompensa con la asignacion de bienes eclesiasticos. La Iglesia territorial franca
quedd, pues, alin mas estrechamente vinculada al status politico del imperio.

2. La pregunta — que retrospectivamente podriamos formular — se refiere a cdmo y por qué el Imperio franco pudo
ser el centro de integracidon de una unidad occidental. La Iglesia territorial franca estaba excesivamente aislada para
lograrlo; sélo una integracion de toda la Iglesia podia hacer tangible la unidad.

El haber preparado esto es, precisamente, el mérito de San Bonifacio. El aproximé las dos potencias, el “papado” y
el “Imperio franco” (que solamente tenian confusas ideas el uno del otro), hasta tal punto que hubo posibilidad de
una firme alianza. La evolucion politica fue la que convirtié dicha posibilidad en un hecho. Es cierto que cuando el
papa Gregorio Ill en el afio 739 se dirigié por vez primera a Carlos Martel pidiéndole proteccién, el mayordomo,
aliado con los longobardos, se negd. Pero con la auténtica union entre el papa Esteban Il y el rey Pipino en el afio
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753/54 llego “uno de los grandes momentos de la historia universal; en ese instante se creé el Estado guerrero-
sacerdotal, que es la base de toda la evolucién europea” (Ranke).

3. Aparecieron los misioneros benedictinos de la Iglesia anglosajona, predicando con la cruz en alto, primeramente
ante los frisones (costa del Mar del Norte, desde Bélgica hasta el Weser). El rudo sentido de independencia de este
pueblo se opuso a la cristianizacién durante mucho tiempo. Tras los fracasados esfuerzos del obispo de York
Wilfrido (+ 709) y algunos otros, en el afio 689 Willibrordo (+ 739), discipulo de Wilfrido, desembarc6 en esta tierra
con otros once comparfieros. Trabajé en connivencia con el mayordomo franco Pipino el Mediano, a quien visitd
personalmente, y de acuerdo con el papa. Dos veces viajo a Roma. En su segundo viaje (695) fue consagrado
arzobispo por el papa Sergio (687-701). Por indicaciéon de Pipino establecié su sede en Utrecht. En el afio 698
Santa Irmina (¢ de la nobleza franca?) le regalé solar y bienes para fundar el monasterio de Echternach (en el actual
Gran Ducado de Luxemburgo). Lo convirtié6 en seminario de misioneros. En cierto sentido Echternach fue el punto
de partida de la misién definitiva de la actual Alemania. Pues muy probablemente Willibrordo envié desde alli, en el
afo 719, a Bonifacio hacia el Este, cuando Bonifacio rehusé seguir trabajando en la misma mision frisona. También
alli, tras una vida llena de trabajos y éxitos, fue enterrado el “apdstol de los frisones.” En los siglos siguientes
Echternach se convirti6 en un importantisimo centro de cultura y de religién cristiana (jproduccion de libros!) y
luego, a través de los siglos, fue una célebre abadia del imperio.

II. Bonifacio.

El discipulo y compariero de San Willibrordo tenia que superar a su maestro. Bonifacio es el propagador, purificador
y organizador de la Iglesia en la Germania y en el reino de los francos occidentales.

1. Winfrido (asi se llamaba) naci6 hacia el 672 (¢ quizd también de la nobleza anglosajona?). De muchacho ya llevé
el habito de San Benito. Cumplidos ya los cuarenta afios, dejé el convento para entregarse al trabajo misionero,
para el cual vivio casi otros cuarenta afios. Su primer viaje a los frisones, donde tras todo el trabajo de Willibrordo
creia poder encontrar un buen punto de partida para sus intentos de conversion, no tuvo éxito alguno. Precisamente
entonces, en el afio 716, Radbod, duque frisbn pagano, habia reconquistado la Frisia sometida a los francos
cristianos. Un segundo viaje llevé a Winfrido desde Inglaterra directamente a Roma. Alli, en el afio 719, el papa
Gregorio Il, después de concederle el nombre romano de Bonifacio (por un martir de Cilicia), lo admiti6é en la familia
papal (aunque no en sentido juridico) y lo envid a la Germania con el mandato general de misionar (hasta el 721
con Willibrordo en Frisia; el 722 en Hessen; fundacién de un primer monasterio: Amoéneburg).

Bonifacio, como los monjes de los monasterios anglosajones en general, estuvo fuertemente enraizado en el
espiritu popular de su pueblo. Como consecuencia, €l, el “nuevo” sajon, se sintid especialmente atraido por sus
comparieros de tribu en el continente, por los sajones. Aunque €l mismo no llegd a evangelizar estas tribus (porque
el papa Gregorio lll, en el afio 737/38, con buen criterio no autorizé su plan orientado en este sentido), la misién
sajona, no obstante, fue siempre la aspiracion secreta de su vida, a la que estuvo especialisimamente dedicada su
oracion y la de sus amigos. Sus diversos trabajos misioneros deben ser en buena parte valorados como etapas
preparatorias de su camino hacia los sajones.

2. En su segundo viaje a Roma (722) Bonifacio prestd juramento de fidelidad a Gregorio Il 22, similar al que hasta
entonces sélo los obispos de los alrededores de Roma estaban obligados a prestar, y fue consagrado obispo de
mision (sin sede fija).

Ahora si llegaron los grandes éxitos. Cerca de Geismar, la encina de Donar cay6 a manos del heraldo de la fe: un
verdadero juicio de Dios a los ojos de los paganos presentes. La mision de Hessen fue coronada con la fundacion
del monasterio de Geismar. Hacia el afio 724 pudo darse por terminada la verdadera evangelizaciéon de los
paganos.

Siguié luego el intento de purificar y profundizar la vida cristiana. En Hessen, y mas todavia en Turingia, quedaban
aun cristianos de los primeros tiempos. Pero el nivel de esta cristiandad inmadura o abandonada a si misma era
terriblemente bajo en sus burdas manifestaciones externas, que a veces llegaban a concretarse en multiples formas
de supersticion y paganismo. Bonifacio también tuvo entonces que luchar, como durante toda su vida, contra el
antiguo clero, totalmente desatendido, que dentro del Imperio franco se correspondia con unos obispos de la misma
estirpe terratenientes y casados.

Con la ayuda de gran namero de colaboradores provenientes de Inglaterra (entre otros Lull y Burchard), a quienes
se sumaron valiosos elementos de los monasterios femeninos ingleses (Santa Tecla; Santa Lioba, pariente y amiga
suya), completd el santo su obra misionera al este del Rin y en la actual Franconia con la ereccién de varios
monasterios (también monasterios de monjas: Tauberbischofsheim, Kitzingen y Ochsenfurt, que se convirtieron en
las primeras instituciones cristianas para la educacion de muchachas en Alemania). La vastedad de su campo de
trabajo le obligd, con harto sentimiento, a emplear también sacerdotes insuficientemente formados.

3. Mientras tanto, en la curia romana se reconocié la importancia de la obra de Bonifacio y se le elevé a la dignidad
de arzobispo (732), pero sin asignarle una archidiécesis. Un tercer viaje a Roma [738/39] le sirvié para presentar un
minucioso programa de la tarea que quedaba por hacer. Se trataba principalmente de la organizacion eclesiastica.
El trabajo se inicié con la ayuda de Odilio, duque de Baviera, en la Iglesia bavara.

A pesar de la actividad de Ruperto de Worms en Salzburgo, de Emerano en Ratisbona y de Corbiniano en Freising,
en la Iglesia bavara sé6lo habia entonces un obispo: el de Passau. Bonifacio dividié la Iglesia bavara en cuatro
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obispados (Salzburgo, Passau, Freising y Ratisbona). Posteriormente se agregé Eichstatt. Nuevos conventos se
convirtieron en focos de vida religioso-eclesiastica. Los sinodos provinciales ayudaron a eliminar deficiencias y
fomentaron todo tipo de bienes.

En el Imperio franco propiamente dicho Bonifacio no pudo emprender la organizacion de la Iglesia erigiendo nuevas
didcesis hasta después de la muerte de Carlos Martel (741), bajo la proteccién de Carloméan y del menos fervoroso
Pipino. En Hessen-Turingia erigié los obispados de Wiurzburgo, Erfurt y Buraburg (742). Para ellos pidi6
expresamente al papa las bulas de confirmacion, cosa que hasta entonces nunca habia sucedido. En cuanto estuvo
en su mano, pues, Bonifacio transmitié a la Iglesia franca su vinculacion personal con el papa, contraida por él
mediante su juramento de fidelidad del afio 722, extendiendo asi la jurisdiccion papal a esta Iglesia; un proceder de
incalculable importancia.

Bonifacio se convirti6 de hecho en el primado del reino franco-oriental (Austrasia). Ello se hizo patente en la
decisiva participaciéon que tuvo en el primer concilio general franco-oriental del afio 743 (el llamado Concilium
Germanicum, convocado por Carloman, quien publicé sus decretos y les dio con ello fuerza de ley). Alli hizo que los
obispos prestaran juramento de fidelidad al papa: una nueva ampliacion de la jurisdiccién pontificia. A los
monasterios se les exigid la introduccion de la regla de San Benito; se regulé la educacién del clero y del
episcopado, que segun las descripciones de las cartas del santo estaban en su mayor parte increiblemente
corrompidos desde el punto de vista moral (prohibicion de la caza y del servicio de las armas). Los bienes
arrebatados a las iglesias debian serles devueltos (pero no sucedié asi).

4. Enseguida, el radio de accion del santo se amplié nuevamente. Por el Concilio de Soissons (744) y por el primer
concilio general franco (745), Bonifacio aparecio (naturalmente con la aprobacion del mayordomo) incluso como jefe
supremo de la Iglesia de Neustria y, por las decisiones conciliares, también como su reformador.

Pero la introduccién de la constitucion de metropolitanos, también entonces expresamente decretada, fracasé ante
la oposicién del antiguo episcopado franco, pese al éxito de las gestiones con el papa. El mismo Bonifacio no llegé
a ser metropolitano con sede en Colonia, como se habia decretado, sino que recibi6é el obispado de Maguncia
(746).

En su enérgico proceder contra indignos miembros del clero, Bonifacio encontrd la natural oposicion. Los obispos
francos autdctonos, casados en su mayoria, que sélo pensaban en el dinero, el placer y el poder, se mostraron
contrarios desde los primeros afos hasta el fin de la vida del misionero. No venci6 totalmente la resistencia, pero si
inicié la reforma y la organizacion canonica con clara visién del objetivo, de modo que ellos mismos pudieran luego
desarrollarse orgadnicamente. Logré lo que se propuso: la renovacion de las Iglesias de Germania y de la Galia y, de
acuerdo con las tradiciones de la Iglesia de su patria inglesa, fundada por Roma, su unién con el centro
determinado por voluntad divina. En un sinodo del afio 747, Bonifacio logré que los obispos francos anunciasen que
“ellos habian decidido mantener firmemente su unidad con la Iglesia de Roma y la sumisién de la misma.”

5. Como escuela modelo y seminario para toda Alemania, Bonifacio fundo en el afio 746 el monasterio de Fulda,
nombrando abad del mismo al bavaro Sturm. Para el monasterio obtuvo, mediante indulto papal, exencién completa
en el sentido de independencia candnico-eclesidstica de cualquier obispo diocesano (he aqui otra notable
ampliacion del poder pontificio en la Iglesia territorial franca 23). EI monasterio de Fulda fue también (como los
monasterios ingleses) un centro de formacion. Fulda fue la alegria del anciano misionero, convirtiéndose en un
centro de actividad religiosa, econémica, cientifica y artistica. Bonifacio fue enterrado también en Fulda, cuando,
retornando a su primer amor, haciendo un viaje de mision a la Frisia (su obispado de Maguncia ya lo habia
asegurado previamente para su discipulo Lull), murié martirizado junto con algunos compafieros en el afio 754, a la
edad aproximada de ochenta afios.

6. En los ultimos decenios, a San Bonifacio se le ha negado el titulo honorifico de “apéstol de los alemanes.” El
concepto de “alemanes” no se corresponde, efectivamente, con el de “germanos,” los evangelizados por Bonifacio;
tampoco fue él el Unico que trajo la luz del evangelio a las tribus de las que posteriormente se formé el pueblo
aleman; ademas, fue misionero en una época en que la tarea misionera ya no se centraba preferentemente en los
paganos. No obstante, este titulo tiene su razén de ser: a) primero porque fue muy relevante la regién en que el
santo evangelizé a los paganos (partes de Frisia, Hessen, Turingia); b) porque, ademas, purificando y reavivando
antiguos centros eclesiasticos, consiguié logros decisivos; c) porque, mediante la organizacién eclesiastica, dio
nueva vida real y duradera a toda la Iglesia franca; d) y finalmente, lo mas importante: 1) porque de forma profunda
e indeleble inculcé nuevamente en la conciencia de la Iglesia franca el ideal cristiano y, mas concretamente, el
sacerdotal, segun las normas de la Iglesia antigua; y 2) porque toda su tarea, como €l mismo dice, fue una legatio
romana, porque trabajé expresamente como representante del papa. En resumen, él penetré hasta el centro mismo
de la Iglesia 24; solamente asi pudo prestar apoyo a las débiles iglesias territoriales. El hecho de que Bonifacio
“como legado del papa fortaleciera la influencia de Roma en la Iglesia alemana por él dirigida, Unicamente se le
puede reprochar si se piensa de un modo completamente antihistérico” (Heuss). Porque con ello “dio tanto a la
cristiandad alemana como a toda la cristiandad occidental el impulso vital decisivo, potente y fecundo, por el cual se
alcanzé el esplendor de la Iglesia y con él la civilizacion de la Edad Media” (Sohm).

Naturalmente, no hay que olvidar que Bonifacio tuvo que realizar todo su trabajo de reforma dentro del marco
caracteristico de las iglesias territoriales. Pues Carloman y Pipino consideraron la reforma de la Iglesia como cosa
enteramente suya. Las declaraciones del mayordomo de Austrasia en el afio 743 en el Concilium Germanicum y las
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de su hermano Pipino en Soissons en el afio 744 exigen esta interpretacién. Los obispos reunidos figuraron como
consejeros, el mayordomo promulgé las decisiones eclesiasticas en sus capitularia como leyes. Esto se debe a que
en los concilios también tomaban parte los grandes del mundo.

7. En cuanto a la situacion religioso-politica del Imperio franco antes de San Bonifacio (8 37), su trabajo puede
considerarse valido también para el Occidente: la revitalizacién de los sinodos, su proceder contra los usos y
costumbres paganos, el nombramiento de obispos celosos de la reforma y, entre otras cosas, su intento de
designar arzobispos. Estos obtenian su poder mediante la recepcién del Pallium, enviado directamente del papa.
Esto dio origen a relaciones frecuentes, ordinarias y regulares con el mas importante y autorizado defensor de la
idea de la antigua Iglesia y con el centro de pensamiento y de accion de la Iglesia universal: como hemos visto, un
medio esencial para lograr la unidad del Occidente, tan ansiada como necesaria para el saludable desarrollo del
cristianismo.

Todo esto, sin embargo, no quiere decir que las tribus evangelizadas por Bonifacio se convirtieran en su mayoria a
un cristianismo pleno y conforme a la revelacion biblica. Segun posteriores manifestaciones del santo, su juicio del
aflo 742 sobre la situacion moral y religiosa de su rebafio sigue siendo mas o menos valido: “Los pueblos de
Germania han sido en cierto modo sacudidos y llevados al buen camino.”

22. En este juramento: “A ti, santo apdstol Pedro y a tu sucesor... Gregorio y sus sucesores..., por este tu santo cuerpo,” él no
prometié solamente la fe y la unidad catdlica, la fidelidad y la obediencia al sucesor de Pedro, sino también “no hacer causa
comun con los extraviados” e informar minuciosamente a Roma. De actuar en contra de esta promesa, seria considerado
culpable del juicio eterno y del castigo de Ananias y Safira. Esta declaracion de juramento “la he escrito con mi propia mano... y,
como es costumbre, la he depositado sobre el santo cuerpo de san Pedro y la he jurado delante de Dios, juez y testigo.” Un dato
significativo de las intenciones politico-eclesiasticas del misionero germanico, que pensaba (y debia actuar) de modo tan
decididamente eclesiastico-universal, es que habia tachado de la formula de juramento la referencia habitual al derecho romano
y al emperador romano de Oriente.

23. Antes que Fulda, ya habia obtenido el privilegio de la exencion Bobbio, el monasterio de Columbano; pero aqui se habia
tratado simplemente de asegurar la vida monastica contra eventuales ataques del exterior (segin el modelo irlandés).

24.Y esto también en lo concerniente a lo humano-personal: “Cualquier alegria o dolor que me saliera al paso, acostumbraba
comunicarlo al sumo sacerdote sucesor de los apdstoles.”

§ 17. Alianza del Papado con los Francos. El Estado  de la Iglesia. Ruptura con Bizancio.

1. Al hablar de Gregorio Magno ya pudimos comprobar que su mirada se volvia hacia los pueblos barbaros de
Europa, para congregarlos por medio de la evangelizaciéon en torno a Roma, la catedra Petri. Esta tendencia fue
seguida cada vez mas intensamente por los papas del siglo VIII. Fue un movimiento paralelo a la confrontacion con
los emperadores romanos de Oriente y a un progresivo alejamiento de ellos, y se expreso en la experiencia de que
“todo el Occidente tiene gran confianza en nosotros y en San Pedro, a quien todos los reinos de Occidente veneran
como a Dios en la tierra,” y estan dispuestos a defender al papa contra el emperador iconoclasta. Efectivamente, las
milicias de Pentapolis y Venecia respondieron a una llamada semejante del papa Gregorio Il, del cual son las
palabras anteriormente citadas, dirigidas al emperador Leén Il

No es posible comprobar si dichas manifestaciones estuvieron ya inspiradas en la idea de un nuevo Imperio
occidental en unidn con la Iglesia o si la amenaza econoémica y politica del Oriente, junto con la idea religiosa de la
evangelizacién noérdica (jla legatio romana de Bonifacio!) bajo el reinado y con la ayuda de los principes francos,
hizo surgir un nuevo programa eclesiastico-politico. La evolucion efectiva, que habria de culminar primero en la
alianza entre el papado y los francos y, después, en el nuevo Imperio romano occidental y la vinculacion del papado
con él, es en todo caso deducible de los acontecimientos histdricos.

De momento, aqui nos ocupamos sélo de las primeras etapas: Gregorio Il ya tuvo planeado un viaje a los pueblos
del Norte. Gregorio Il adn llamé en vano a Carlos Martel en el afio 739, para que se hiciera cargo de la proteccion
de san Pedro. La realizacion efectiva se abrié camino gracias a la decisién del papa Zacarias, como veremos, y a
los viajes de los papas a través de los Alpes vy, luego, a los de los reyes nérdicos hacia Roma, donde de manos del
vicario de san Pedro y junto a su sepulcro recibian, mediante uncién consecratoria, la dignidad imperial universal.
Desde un principio hubo una gran tensiéon (decisiva en sus efectos histéricos) entre los objetivos y el concepto de
los obispos romanos por una parte y de los francos por otra. Los papas elevaron al mayordomo de los francos a la
dignidad real y luego lo hicieron emperador, a fin de que como patricio romano protegiera la Iglesia de san Pedro.
La autoridad casi absoluta del rey franco sobre su Iglesia territorial, que pronto se convertiria en Iglesia imperial,
pretendi6 mucho mas. Pero, desde luego, esto no respondia en absoluto al ideal eclesidstico-universal de los
papas.

Segun la diversa situacion politica objetiva, las pretensiones de ambas partes se hacian respectivamente mas
acusadas o se replegaban: pero la tensién como tal se mantuvo e hizo que la evolucion avanzase, tal como ahora
podremos seguirla a lo largo de la historia de la Edad Media. La alianza entre el papado y los francos y luego entre
el papado y el imperio hizo que el Medioevo alcanzara su apogeo. Pero los problemas inherentes a ese proceso no
se solucionaron del todo y por eso el Medioevo se quebré, por asi decir, en si mismo.

El andlisis y las consideraciones que siguen no deben interpretarse en un sentido politico excesivamente realista.
Los francos ocuparon el lugar de los “griegos,” esto es, de los romanos de Oriente; pero se diferenciaban
fundamentalmente de ellos por la susodicha veneracion de los germanos (no exenta de infantilismo) hacia Pedro, el
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portero del cielo, y por el consiguiente reconocimiento real (que, no obstante, no debe entenderse en sentido
demasiado estricto) de sus sucesores y representantes, los papas.

2. Bonifacio habia vinculado estrechamente la Iglesia franca con Roma. Al obispo de Roma, el papa Zacarias, se
dirigié Pipino en el afio 751. Una vez que Carloman abandond el gobierno, Pipino fue el Unico duefio del poder
politico, pero todavia no estaba asegurado contra la competencia de sus hijos, que entre tanto habian alcanzado la
mayoria de edad. A la larga, sélo la dignidad real podia proteger eficazmente su posicion de fuerza. Por eso él, que
ya era “sefior” de la Iglesia territorial franca, pregunté al papa “si quien ya poseia el poder real no deberia también
ser rey.” La pregunta implicaba indirectamente el reconocimiento, hasta entonces inaudito, de una autoridad del
papado con caracter vinculante en el plano estatal. Zacarias accedié a elevar al mayordomo a la dignidad real.
Pipino fue elegido rey. Los obispos le confirieron una uncién que otorgé al reino franco una consagracion cristiano-
eclesial y con ello una nueva autoridad. Dadas las circunstancias, esto significé al mismo tiempo una unién del rey
franco con Roma.

Nada importa si fue Bonifacio quien ungié a Pipino o si esta uncién la realizaron otros obispos francos; en cualquier
caso, aqui encontré su continuacién la obra mas personal de Bonifacio y aqui se inici6é aquella grandiosa alianza de
Carlomagno con la Iglesia, que daria origen a la verdadera Edad Media.

3. Esta alianza entre el papado y los francos se completd, reinando aun Pipino, con el papa Esteban Il (752-757).
Italia todavia pertenecia nominalmente al Imperio romano de Oriente; en Ravena residia el representante del
emperador (8 35), pero su influencia politica se habia debilitado enormemente. No obstante, el papa continuaba
siendo sUbdito politico de Bizancio; hasta los documentos papales se databan al modo bizantino, y los papas de la
época, a pesar de la mutua hostilidad, guardaron a los emperadores bizantinos fidelidad durante un tiempo
sorprendentemente largo. Por otra parte, el prestigio secular y el valor politico real del papa crecieron parejos (8
35). Pero los longobardos querian Ravena y Roma y, a ser posible, toda Italia. Gregorio Il fue el primer papa que
solicité de Carlos Martel ayuda y proteccion contra ellos, pero en vano. Cuando la presion de los longobardos se
hizo cuestién de vida o muerte (conquista del exarcado de Ravena y de Pentapolis por el rey Aistulfo, 749-756) y
nuevamente no llegé ayuda alguna del emperador, el papa Esteban Il se dirigié6 a aquel soberano que, en buena
parte, debia su corona al papado. Conducido y protegido por los legados francos, en Pavia se separd no solo del
rey longobardo (jmuy a pesar de este Ultimo!), sino también de los legados del emperador romano oriental, y en el
Imperio de los francos tuvo con Pipino dos encuentros de suma importancia para la historia universal, primero en
Ponthion y luego en Quierzy. Concluidas las negociaciones, en la Pascua del afio 754 y en la abadia real de St.
Denis consagroé a Pipino por segunda vez (y al mismo tiempo a su mujer y a sus dos hijos; asi, pues, también al que
luego seria Carlomagno).

4. Que con esto no quedaran del todo eliminadas las profundas tensiones existentes es evidente por si mismo y por
las peculiaridades de la constelacién histérica; ya iremos conociéndolas.

a) Incluso esta misma unién (y con ello la futura unidad del Occidente) no quedé asegurada de una vez para
siempre. Los lazos de los papas con el supremo sefior politico de la Roma oriental no estaban definitivamente rotos.
Los papas, como ya se ha dicho, siguieron aun mucho tiempo fechando sus documentos segun los afios del
reinado Basileus, “nuestro sefior”; en Constantinopla, a pesar del grave escandalo que provocé el proceder del
obispo de Roma, se entendié la unién con los francos ante todo como un intento de defensa contra el enemigo
comun, los longobardos. De hecho, el peligro por este lado era muy grande: el piadoso Carloman abandoné
inesperadamente su monasterio, a instancias del longobardo Aistulfo, para hacer fracasar la unién del papa con
Pipino; del éxito se hubieran beneficiado también sus hijos adultos. De acuerdo con Pipino, el papa mando encerrar
en un monasterio franco al monje fugitivo, antiguo mayordomo, junto con sus dos hijos.

Pero los francos en absoluto consideraron definitiva la alianza sin poner ningin reparo; por ejemplo, del importante
titulo de “patricio” no hicieron uso hasta después de la conquista del reino longobardo, cuando dicho titulo
representd no solamente deberes, sino también derechos.

La intima tensién entre sacerdotium e imperium se evidencié ya al principio de la alianza: el informe romano sobre
lo sucedido en Ponthion-Quierzy es esencialmente diferente del franco en la forma y en el contenido.

No obstante, aqui habia ocurrido algo decisivo. Se habian asentado las bases para el futuro, en el sentido de la
alianza eclesiastico-politica medieval.

b) Se establecié una serie de acciones llenas de simbolismo y se formulé una serie de exigencias y reconocimientos
histéricamente vinculantes: Pipino habia prestado al papa servicios de caballerizo mayor, que en el ceremonial
cortesano bizantino Unicamente podian prestarse al emperador (jpor primera vez aparece una vaga indicacion del
papa como emperador!). Por su parte, Esteban, al dia siguiente, vestido de saco y ceniza, se habia arrojado a los
pies de Pipino y le habia rogado, por los méritos del principe de los apéstoles, que le librara de las manos de los
longobardos. Hay que tener muy en cuenta que el socio de Pipino en este convenio en definitiva no es el papa, sino
Pedro, el portero celestial, cuyos “bienes” robados deben ser restituidos a su legitimo propietario. Con lo cual Pipino
asume la defensa de los privilegios de Pedro 25.

Las fuentes no nos ofrecen un cuadro unitario y claro. Lo nuevo esta junto a lo viejo de forma inmediata, mas adn,
inconciliable. Se puede casi palpar con las manos que todo est4 en devenir. Unas veces parece percibirse
confusamente una intima contradiccion o divergencia, otras parece que conscientemente se pretende no salir de la
ambigiedad.
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Cualesquiera que hayan sido en concreto las intenciones de fondo, el poder profético-espiritual del sumo sacerdote
logré aqui una legitimacion politica, esto es, un poder politico: lo eclesiastico-pontificio, con gran estilo, penetrd
directamente en lo politico-temporal. La unioén y, en cierto modo, la mezcla de ambas esferas, basica para toda la
Edad Media, se dio ya ahi, aceptada por ambas partes, aunque, como ya se ha dicho, arrastrando ciertas
confusiones y, sobre todo, sin que las tensiones mas hondas pudieran ser eliminadas.

c) El proceder de Esteban significo de hecho, aunque no formalmente, la ruptura con Bizancio, es decir, la ruptura
con el antiguo Imperio romano: desde este momento el papado siguié, en medida siempre creciente, su propio
camino politico. El papa exigié que se le restituyera la zona del imperio como posesion juridica, confirié a Pipino el
titulo de patricius, que hasta entonces habia sido concedido exclusivamente por el emperador (con este caso puede
verse como el Obispo de Roma ejerce poderes que no le corresponden candnicamente (poder politico) y comienza
a desviar por un camino diferente al resto de la Iglesia Universal Ortodoxa, buscando siempre el poder temporal, el
del imperio), y con ello transfirié al rey de los francos y a su casa la funcién protectora del exarca imperial de
Ravena. De hecho, Pipino atraves6 dos veces los Alpes (754 y 756) para proteger al papa. Entreg6 a la Sede
romana las zonas arrebatadas por él a los longobardos (Pipino mandé que las llaves de las ciudades conquistadas
fueran depositadas en el sepulcro de san Pedro). El papa se convirtié en un soberano temporal; por medio de esta
“donacion de Pipino” se fund6 el “Estado de la Iglesia” con Roma incluida (756). El papa, pues, se hallaba
politicamente bajo la proteccion de los reyes francos. Pero no tardaria en llegar el momento en que este poder de
proteccion habria de convertirse en una supremacia politica (cf., a este respecto, el mapa 17).

5. Estas concepciones (bajo muchos aspectos tan diversas, pero al principio ain no claramente delimitadas) sobre
la esencia y la misiéon de cada uno de los dos “supremos” poderes y su relacion mutua encontrarén a lo largo de los
siglos una expresion literaria cada vez mas rica, primero en forma de documentos (auténticos o inauténticos), luego
de tratados tedricos Y, finalmente, de libelos y escritos polémicas.

Como siempre ocurre en tan complicados procesos, o mas importante son los fundamentos y la tendencia evolutiva
gue en ellos se apunta.

a) Uno de los principales objetivos de la Iglesia de Roma fue su independencia de la presion del Estado, o
sea, del emperador romano o romano-oriental. Este motivo quedé plasmado en la leyenda de San Silvestre, esto
es, en una narracion fabulada segun la cual el papa Silvestre | habia bautizado a Constantino el Grande y le habia
librado con ello de la lepra; en agradecimiento el emperador habia hecho al papa valiosos regalos (por ejemplo, el
palacio de Letran).

b) Esta leyenda encontré su redaccion literaria definitiva en un documento falsificado: la llamada “Donacién de
Constantino,” que habria de revestir fatal importancia para la evolucion del Occidente, especialmente para la
relacion sacerdotium e imperium. Por desgracia no se ha podido poner definitivamente en claro ni el tiempo ni el
lugar de origen de tal documento. Junto a tendencias romano-papales se encuentran también elementos que
permiten deducir influencias francas. En el orden politico y politico-eclesiastico esta falsificacion fue utilizada
Unicamente por los papas, esporadicamente en el siglo X, mas intensamente en el siglo Xl y de forma general
desde el siglo XIl. Ya Otén | y excepcionalmente Otén Il (en un documento del afio 1001) la consideraron una
falsificacion. Pero luego fue tenida por auténtica durante todo el Medioevo. En el siglo XV, por fin, fue demostrada
su falsedad (entre otros, por Nicolas de Cusa, § 71).

c) El documento falso se hace pasar por decreto imperial a favor del papa Silvestre y sus sucesores “hasta el
fin de este tiempo terreno.”

Esta falsa “donacion de Constantino” fue después recogida como la pieza principal en la llamada “Recopilacién de
Decretales” del Pseudo-Isidoro (cf. § 41, 11, 3).

6. Es evidente que también nosotros debemos tomar postura ante tan masivas y falsas afirmaciones, que tanta
trascendencia histérica tuvieron.

a) En la Edad Media fueron frecuentes las falsificaciones de documentos 26. El actual concepto de falsificacion de
un documento era desconocido en aquellos siglos, ajenos por entero al modo de pensar histérico. A menudo se
trataba de formular un derecho auténtico, pero no garantizado por escrito. En otros casos se trataba de robustecer
la propia posicion por medio de documentos inventados. En las piezas falsas de la recopilacién pseudoisidoriana se
traslucen las dos formas de pensar. Lo decisivo es la datacién anticipada contraria a la verdad (o también la
invencion de documentos “antiguos”) con el fin de dar a la ideas hierocraticas sostenidas el caracter de dignidad
apostolica o proto-cristiana.

Las decretales pseudoisidorianas desempefiaron después un papel muy importante en la creacién de la supremacia
papal, especifica de la Edad Media. El hecho de que muchas de las piezas contenidas en ellas sean inauténticas se
considera como un grave cargo contra el catolicismo. Pues, desde el punto de vista histérico, la evolucién hacia el
pleno poder tipicamente medieval del papado se realizd, efectivamente, también con la ayuda de aquellas piezas
falsas. De ahi que un juicio puramente espiritualista crea poder discutir el derecho del efectivo desarrollo de la
soberania del papa. Pero es precisamente este juicio moderno de los sucesos de entonces el que resulta
burdamente antihist6rico; vista la conexion entonces existente entre poder material, politico y espiritual (entre los
representantes del sacerdotium, del regnum y del imperium), tal juicio es insostenible. Ademas, el nucleo central de
toda es tendencia era la exaltacién de lo religioso-eclesiastico, mas concretamente lo papal, sobre lo mundano. No
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obstante toda esta gravosa problematica, que veremos con detalle dentro de este complejo, no podemos sin mas ni
mas negar la legitimidad histérica de dicho nucleo central.

b) Ante todo: el primado dogmatico de jurisdiccién, que no esta condicionado por el tiempo histérico, es totalmente
independiente de esos falsos apoyos. El fundamento biblico (incluida la tendencia organica de desarrollo, esencial a
la Iglesia) no tiene nada que ver con ellos. Que, por otra parte, también dichas falsificaciones hayan contribuido a
robustecer la idea del papado es otro testimonio histérico de cémo el camino de la revelacién por la historia y la
forma de su crecimiento histérico ha ido siempre muy unido a la respectiva situacién histérica. Un resultado de esta
evolucion, “el poder absoluto del papa en lo temporal,” acabara en la alta y tardia Edad Media exagerando la
implicacién de lo eclesiastico y lo temporal de una forma que resultara las mas de las veces gravemente nociva
para lo religioso-eclesiastico. Pero en cuanto al resultado esencial, el primado de jurisdiccidn, también esta
evolucion participa en el misterio de la felix culpa.

25 Responde a esta concepcion el hecho de que Pipino en el mismo afio, hiciera que la liturgia romana fuera obligatoria para la
Iglesia franca, sustituyendo la antigua y venerable liturgia galica.

26 En el ambito directamente histdrico-eclesiastico, ya el papa Nicolas |, en su largo escrito de protesta dirigido al emperador
Miguel 11l (865), reprochd a los griegos la falsificacion de las cartas pontificias como algo que sucedia frecuentemente. Las
gestiones de los concilios y las asambleas habidas bajo Focio confirman este juicio.
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