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I. Problematica

1. SEMANTICA DEL TERMINO. Desde el concilio Vaticano Il, y sobre todo desde el sinodo sobre la evangelizacion
en 1974 y la subsiguiente publicacion por Pablo VI de la Evangelii nuntiandi (8 de diciembre de 1975), se va
ahondando en la reflexidn teolégica y en la practica eclesial la sensibilidad a la relacion fe-cultura(s). Esta relacion es
la que se significa con el término inculturacion. No se trata de un modismo teolégico, misionoldgico o pastoral, sino de
una cualificacién indispensable de la | revelacion, de la | evangelizacién y de la reflexion teoldgica. La revelacion se
hace efectivamente en el contexto de un pueblo y en el marco evolutivo de su formacién sociocultural (Heb 1,1-2). La
evangelizacion debe tomar en cuenta igualmente la realidad socio-cultural tan diversificada de sus destinatarios. La
reflexién teoldgica siempre se ha desarrollado dentro y a partir de un universo socio-cultural identificable y que es
significativo para la comprension, interpretacion y valoracion de lo que se produce teoldgicamente.

Inculturacion es un término teoldgico con una connotacion antropologico-cultural. Se distingue de las nociones
puramente antropoldgicas de aculturacion (proceso de transformaciones de una persona o grupo humano derivadas
de su contacto con una cultura que no es la suya), de enculturacion (concepto analogo al de socializacion = proceso
de iniciacién de una persona o0 grupo a su propia cultura o sociedad) y de transculturacién (término que denota o la
presencia de determinados elementos culturales a través de diversas culturas o la transferencia etnocéntrica y
unidireccional de elementos culturales de una cultura dominante a otra cultura, generalmente subordinada). Se
distingue también de la adaptacién, tomada como el ajuste fenomenoldgico tanto del evangelizador (modos de sery
de obrar) como del mensaje (traduccién y expresion) a la cultura destinataria.

Por inculturacion se designa el proceso activo a partir del interior mismo de la cultura que recibe la revelacion a través
de la evangelizaciéon y que la comprende y traduce segun su propio modo de ser, de actuar y de comunicarse. Con el
proceso de evangelizacion inculturada se echa la semilla evangélica en el suelo de la cultura. El germen de la fe se va
desarrollando entonces en los términos y segun la indole peculiar de la cultura que la recibe. Porque la inculturacion
es un proceso de evangelizacion mediante el cual la vida y el mensaje cristianos son asimilados por una cultura de
manera que no solamente se expresen a través de los elementos propios de esa cultura, sino que lleguen a
constituirse también en principio de inspiracion y al mismo tiempo en norma y fuerza de unificacién que transforma
recrea y relanza esa cultura (Arrupe).

Por tanto, la inculturacion implica y connota siempre una relacion entre la fe y la(s) cultura(s), realidades que abarcan
la totalidad de la vida y de la persona humanas, en el plano individual y comunitario. Por ! fe cristiana se entiende aqui,
no ya el asentimiento racional a un cuerpo de ideas o de doctrinas, ni tampoco la organizacion religiosa,
sociolégicamente identificable, de un conjunto de creencias o de un sistema simbdlico de rituales y disciplinas.
Tomamos aqui la fe cristiana como la plena respuesta existencial de aceptacion dada por una persona o por un grupo
humano al don vivo de Dios en Jesucristo. Por cultura entendemos aqui no solamente el grupo humano en si mismo
(dato etnolégico) o lo fenomenoldgico que puede describirse respecto a él (dato etnografico); ni solamente el conjunto
de la accion humana sobre la naturaleza o el acervo de creaciones del espiritu humano y sus expresiones de todo tipo
(arte, ciencia y técnicas). Tomamos aqui la cultura como el conjunto de sentidos y significaciones, de valores y
modelos, subyacentes o incorporados a la accién y comunicacion de un grupo humano o sociedad concreta y
considerados por ellos como expresiones propias y distintas de su realidad humana.

La inculturacién, por consiguiente, no es un acto, sino un proceso, es decir, supone y abarca la historia y el tiempo. Es
un proceso activo, que exige mutua acogida y dialogo, conciencia critica y discernimiento, fidelidad y conversién,
transformacion y crecimiento, renovacién e innovacion. La inculturacién supone interaccion entre fe viva y cultura viva.
No se trata, por tanto, de arqueologia cultural. El proceso de evangelizacién inculturada no lleva a absolutizar en
abstracto una cultura ideal o a restaurar una cultura histérica presuntamente valida, pero solo en la realidad de su pasado.

La inculturacion supone una interaccion de la fe con la(s) culturas) tal como ésta(s) existe(n) en vivo, en su proceso
dinamico, que integra la tradicién y el cambio, la fidelidad a los origenes y las nuevas creaciones. La inculturacién
tampoco se reduce a una arqueologia teolégica. El mensaje biblico-evangélico, fiel a si mismo y al Dios que se revela en y por
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Jesucristo, es anunciado a unas personas y a unos grupos concretos. Las expresiones, los énfasis, las formulaciones, las
mediaciones de comprension, se miden por los ritmos humanos. Tienen que adecuarse a los contenidos especificos de la vida
en que se realiza la evangelizacién. Como nos muestra la pedagogia de Yhwh en el AT, la de JesuUs y Pablo en el NT
y la de la Iglesia bajo la accion del Espiritu a lo largo de la historia, el proceso de evangelizacion articula las dos
dimensiones de educacion y de comunicacion. La una y la otra presuponen e implican una atencion al interlocutor, a
su mundo propio, a su contexto histérico, a su nivel de aprehension y de capacidad de asimilacion. Asi pues,
metodolégicamente no puede haber un modo Unico y uniforme de evangelizar. El evangelizador y el evangelizado son
los dos sujetos del proceso y tienen que mostrarse atentos a sus respectivos marcos histérico-culturales y a la accion
peculiar del Espiritu Santo.

La inculturacion, finalmente, no es un proceso que fomente la evangelizacion de la cultura en detrimento o sustitucién
de la evangelizacion de la sociedad. La cultura y la sociedad son conceptos y realidades distintas. Pero toda cultura
tiene expresiones sociales; toda sociedad se basa sobre presupuestos culturales que escoge y defiende, transmite y
complementa. Puede darse una mayor o menor coincidencia entre el humus cultural de un grupo humano y el marco
concreto de sus mediaciones e instituciones sociales. . Puede darse también una ruptura y discrepancia entre las dos
realidades, ya que en la evangelizacién inculturada se implica la relacion fe-cultura-sociedad. Por tanto, la
evangelizacion inculturada no se da solamente en la transferencia o modificacion de lenguajes y de métodos, de ritos
y de simbolos, de organizacién y de normas, de los modos externos de obrar y de expresarse. Tiene que ir mas lejos y
llegar a las raices de la cultura (EN 19), esto es, sus sentidos y criterios, su vision del mundo, la inspiracion tacita o
patente, pero realmente decisiva, de la praxis socio-cultural de este grupo humano y que se traduce en la elaboracion
dinamica y en las transformaciones histéricas de su ethos sociocultural. La evangelizacion inculturada toca asi el nivel
mas profundo de la realidad humana, en el plano individual y en el social. Se hace por tanto al nivel de la personay a
partir de ella, teniendo en cuenta las redes tan complejas de relaciones entre las personas y de éstas con Dios (EN
20), en una dinamica de conversion individual y comunitaria. Se hace también con todo el alcance de las expresiones
éticas de la fe, que traen consigo la existencia de transformacién y de perfeccionamiento de las estructuras de la sociedad.

2. FUNDAMENTACION BIBLICO-TEOLGGICA.

El hecho en si de la inculturacion es tan antiguo como la misma historia de la salvacion. La relacién de Dios con la
humanidad, y particularmente con el pueblo de Israel, es un testimonio de esa revelacion que Dios hace de si mismo
como un don gratuito, pero teniendo en cuenta unos contextos socioculturales bien definidos. La inculturacién
presupone la universalidad del plan salvifico de Dios y la capacidad potencial de respuesta a Dios por parte de todos
los seres humanos a partir de la diversidad socio-cultural en que viven. En este sentido, resulta ejemplar la realidad
historica del pueblo de Israel. Hay una multiplicidad de culturas que entran en la elaboracién socio-cultural de este
pueblo y se traducen en la realidad ndmada o sedentaria de sus tribus. Dios se sirve de esta pluralidad cultural
(Mesopotamia, Egipto, Canaan, Persia, judaismo posexilico, helenismo, judaismo tardio, cultura grecorromana) para
trasmitir a la humanidad las diversas facetas de su misterio. Dios utiliza incluso de forma sucesiva, y no simultanea,
esas culturas, sin que la sucesién suponga una repulsa, una negacién o una sustitucion de la etapa anterior. Se da un
proceso continuo y discontinuo, interactivo e integrativo, entre los diversos elementos culturales, proceso que hara de
Israel una referencia histérico-cultural importante e inconfundible para el proceso de inculturacién (DV 15-16).

Esta manifestacion de Dios se hace a partir de la realidad misma de la vida del pueblo y de la evolucion en la
comprension que ese pueblo se va haciendo de si mismo y de su Dios. Este se comunica al pueblo por personas,
situaciones, acontecimientos, expresiones contingentes y relativas (DV 13). Por un lado, no se puede absolutizar una
cultura, ni siquiera a Israel, como forma Unica y fija de expresar la revelacion de Dios, aunque Israel siga siendo una
referencia indispensable y decisiva, precisamente porque en este pueblo se dio la inculturacién del mismo Dios en
Jesucristo. Por otro lado, tampoco se puede excluir ninguna cultura de su condicion potencial de ser de algin modo
portadora de la revelacion, como tampoco se puede conceder a una cultura el privilegio de ser la mediacion
preferencial de la revelacion.

Esta afirmacién se basa en la fe y se apoya en la realidad efectiva de la historia de la salvacion. Por consiguiente, va
mas alla de la equidad en relacién con las culturas, postulado de la antropologia cultural.

Asi pues, la inculturacion es un problema de orden teoldgico, aunque servido por la constatacion y analisis
antropolégico de la multiplicidad de las culturas, como expresion diversa de la profunda unidad del hombre. El Verbo,
gue es Dios y no deja nunca de serlo, se hace plenamente hombre en Jesucristo (Jn 1,1-14; Flp 2,8). De esta manera
traduce y realiza, por medio de la encarnacion, la forma primordial y mas radical de la inculturacién. La encarnacién se
lleva a cabo en un espacio y en un tiempo culturales definidos, sefialandonos asi la importancia teoldgica del pueblo
de Israel y la inspiracion fundamental de todo proceso de inculturacion. Por medio de la encarnacion, la naturaleza
divina asume la naturaleza humana: Dios se hace hombre; relacién de naturaleza con naturaleza. Gracias a la
inculturacion la naturaleza divina se traduce para este hombre, en este pueblo, en esta cultura, en este grupo humané
en los que se sitla, en este tiempo y en este espacio, este individuo humano que es Jesus. Gracias a la encarnacion,
el Verbo hecho hombre en Jesus es un hombre como todos los demas seres humanos. Gracias a la inculturacion, el
Verbo se hace hombre como son algunos seres humanos, en la realidad diversificada de su cultura y sociedad: los
judios del tiempo de Jesus. Histéricamente, en Jesucristo, el Verbo se hizo igualmente y al mismo tiempo hombre-
como-todo-ser-humano (nivel de naturaleza) y hombrepero-no-como-todo-ser-humano (nivel de la cultura), por ser judio.

La inculturacién que hoy se hace por el proceso de evangelizacion es como una réplica de aquella inculturacion que
se realiz6 existencialmente en JesuUs. Fundamentada teoldgica y cristolégicamente en el misterio de la encarnacion, la
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inculturacion se proyecta en la evangelizacion como expresion de la mision. A su vez, Jesus, fuertemente arraigado en
su propia cultura, mantiene sin embargo ante ella una libertad critica: asume y confirma en ella lo que es
evangélicamente valido, pero corrige o reorienta, en una dinamica de conversion y de transformacion, lo que hay en
ella de desviado o perverso, actuando asi el plan salvifico de Dios. Este discernimiento sobre la cultura, la del
evangelizador y la del evangelizando, es indispensable en la inculturacién e inherente a ella. En efecto, como realidad
humana, toda cultura es solamente una entre muchas y participa de los limites que marcan al ser humano en el plano
ontoldgico y psicoldgico, moral y teolégico. Ninguna cultura puede ser absolutizada como vehiculo adecuado y Unico
de revelacién. En toda cultura queda un espacio y debe haber una exigencia de conversion, de transformacion y de
crecimiento. El proceso de implantacion de la Iglesia en sus origenes y a lo largo de los primeros siglos de su historia
revela igualmente una apertura a las culturas y una continua adecuacion a ellas. Semitica en su origen, la Iglesia
implantard comunidades en la diaspora y lo hara dentro de un amplio proceso de mediacion cultural: primero, a través
de la fijacion por escrito, en los evangelios, de los contenidos de la nueva alianza, en una expresion narrativa griega;
segundo en la fijacién doctrinal y conciliar del misterio cristiano, en su expresion racional y cultural griega. En la
simbiosis grecorromana del imperio, los santos padres y el monaquismo oriental y occidental fundamentaron, en
términos de cultura latina y helenista, la teologia, la espiritualidad y la accion pastoral de practicamente todo el primer
milenio de nuestra era cristiana. Asi se concreto el intenso y tal vez el Unico proceso pleno de inculturacién de la fe
cristiana, en la medida en que esta fe se asimild y se reexpreso de hecho a partir de los elementos y del genio propio
de la cultura que fue evangelizada. La lenta incorporacion cristiana de los pueblos nérdicos (barbaros) y eslavos,
aunque atenta a sus culturas y receptiva ante ellas en muchos aspectos, se hara ya en gran parte condicionada por
ese molde cristiano de extraccion cultural grecorromana. En los primeros siglos del segundo milenio, la Iglesia ejercio
un papel decisivo en la constitucion de la gran sintesis pluricultural del Occidente europeo, que tiene en el cristianismo
medieval su catalizador y se convertiria luego en la cultura cristiano-cat6lica. Sera ella la referencia de la
evangelizacion de practicamente las tres cuartas partes del segundo milenio. Sera considerada como la expresion
preferencial, y no pocas veces legitimada como la Unica portadora vélida de la revelacion. La reaccién contra la
reforma protestante y el movimiento misionero a partir de la contrarreforma, que coincide con el descubrimiento, la
colonizacion y la evangelizacion de nuevos continentes, seran al mismo tiempo un esfuerzo por construir la unidad
cristiana universal sobre la uniformidad cultural del Occidente y sobre la difusién del mensaje evangélico en los
términos exclusivos de esta Unica cultura, a costa del eclipse, la represién o la supresion de la dimension cultural de
otros pueblos.

Podemos decir, por consiguiente, que del hecho teolégico-cristolégico de la inculturacion biblica pasamos al hecho
cristologico-eclesioldgico de la inculturacién en los primeros siglos de la era cristiana. En la vertiente final del primer
milenio, y en gran parte del segundo, surge y se impone en Occidente, y a partir de él en varias partes del mundo, el
hecho histéricopolitico de la hegemonia culturalcristiana-europea. La cristalizacion y difusién de este modelo cultural
como vehiculo privilegiado y hasta Gnico de la evangelizacion lleva a la disminucion y a la desaparicion de la
inculturacion. Se refuerza el predominio de una aculturacién y transculturacion hegemoénica de la influencia occidental,
con la consiguiente disociacion entre fe y cultura, entre fe cristiana-con su ropaje cultural occidental y la multiplicidad
de las culturas que entran en la conciencia de la historia mundial. Para los pueblos no europeos, el abrazar la fe
significara cada vez mas arrinconar la propia cultura y asimilar el cuadro cultural occidental dentro del cual se propone
esa fe. Pablo VI dird que la disociacion entre'la fe y la(s) culturas) es el drama de nuestro tiempo, como lo fue el. de otras épocas.
3. LA NUEVA CONCIENCIA DE LA NECESIDAD:DE INCULTURA CION.

Hay sobre todo tres factores que van a influir en el resurgimiento de la conciencia eclesial sobre la necesidad de la
inculturacion: la experiencia diversificada de una Iglesia efectivamente mundial, la valoracion de las Iglesias locales y
sus consecuencias, la rehabilitacion o reaparicién de culturas largo tiempo reprimidas u oprimidas con la constitucion
de los Estados nacionales o con el proceso de descolonizacion.

a) Conciencia de una Iglesia mundial. A diferencia de los concilios de Trento y del Vaticano I, el concilio Vaticano Il
tuvo la presencia significativa de obispos de todo el mundo. Este es un mundo que, después de la segunda guerra
mundial, se ha hecho consciente tanto de su unidad planetaria como de su profunda diversidad. Aunque la teologia del
Vaticano Il se haya formulado preponderantemente en términos europeos, las decisiones del concilio y su gradual
cumplimiento han reflejado mucho la presencia amplia y multiple de la Iglesia. Esto se iria haciendo cada vez mas
claro a partir de los sinodos mundiales de los obispos, entre los que cabe destacar en este aspecto los sinodos sobre
la justicia (1971), sobre la evangelizacion (1974) y sobre la catequesis (1977). Los tres revelaron esa dimension
geografica y culturalmente mundial que caracteriza a la Iglesia en esta segunda mitad del siglo XX.

En este contexto, ya antes del concilio Vaticano Il, y sobre todo en él y a partir de él, se han consolidado dos
posiciones teoldgicas fundamentales, que han tenido una inmensa importancia sobre el reciente caminar historico de
la Iglesia, y por tanto de la fe cristiana en el mundo. La primera posicion, centrada en la Lumen gentium, irradia sobre
algunos otros documentos conciliares. Piensa en una Iglesia-en-relacion, dispuesta al dialogo, abierta a la diversidad
de la busqueda de Dios por los .seres humanos y a la miltiple concrecion de este esfuerzo (Ad gentes). Es una Iglesia
sensible, por consiguiente, a la dimensién ecuménica entre las tradiciones y denominaciones cristianas (Orientalium
Ecclesiarum y Unitatis redintegratio), a la relacién con las religiones no cristianas (Nostra aetate), lo cual conduce
tanto a un nuevo planteamiento de su perspectiva misionera (Ad gentes) como de la misma indole y calidad de su
presencia en el mundo (Dignitatis humanae, Apostolicam actuositatem y Gravissimum educationis) y de su
intercomunicacion con él (Inter mirifica).
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La segunda posicién, centrada en la Gaudium et spes, explicita y refuerza sobre todo la relacién entre la Iglesia y el
mundo. Lo hace especialmente a través de una clave analitica y hermenéutica que es la cultura (GS 53-63). Esta
cultura se toma en una perspectiva que, ademas del enfoque filoséfico-humanista dominante en el siglo xix y también
en gran parte de la reflexion teolégica, integra y subraya la contribucién actual de las ciencias sociales. Por ahi
precisamente se arroja un rayo de luz sobre la multiplicidad y diversidad de las culturas. Se da una revalorizacién de la
importancia de la relacion entre la fe y la cultura o las culturas. Usada en singular, la cultura se ve no sélo como
creacioén del espiritu humano sobre la naturaleza, sino también como creacién del espiritu humano. Se presta una
atencién fundamental a la relacién entre la fe y la cultura moderna, dentro de una visién optimista, que contrasta con la
larga ruptura entre la Iglesia y el mundo y la divergente evolucién de ambos en los Ultimos cinco siglos. Usada en
plural, la palabra culturas pone principalmente de relieve la diversidad tanto de etnias y de formaciones sociales como
de sentidos, de valores y de visiones del mundo simultaneamente presentes en un mundo complejo y plural. Ademas,
la conciencia de ser una Iglesia efectivamente mundial en la experiencia vivida de una realidad pluricultural encamina
a la Iglesia hacia una nueva sensibilidad ante la necesidad de la inculturacion.

b) Valoracién de las Iglesias locales. Este segundo factor se deriva igualmente de una posicion teol6gica primordial de
la Lumen gentium: la importancia de la colegialidad episcopal, y por tanto de la identidad y autonomia relativa de las
Iglesias locales (Christus Dominus, Presbyterorum ordinis). Una de las principales consecuencias de este proceso ha
sido una proximidad mayor entre los pastores y los fieles, con una percepcion mas aguda de sus situaciones y
problemas, necesidades y aspiraciones; una actitud eclesial muy presente en los comienzos cristianos y a lo largo de
una gran parte del primer milenio. Las consecuencias principales de este enfoque eclesioldgico del Vaticano Il han
sido: la lectura contextualizada del mismo concilio, como lo demuestran por ejemplo las asambleas episcopales de
Medellin (1968) y de Puebla (1979) ante la realidad latino-americana, pero con amplia repercusion sobre toda la
Iglesia; la realizacién de los sinodos mundiales, al destacar la variedad de preocupaciones pastorales ante las
diversidades histéricas y socio-culturales de las regiones; la creciente individuacion de las conferencias episcopales
nacionales, regionales o continentales con el tratamiento especifico de problemas afines (como, por ejemplo, la
diversa consideracion de la cuestion nuclear por el episcopado norteamericano, aleman y francés respecto a las
situaciones y responsabilidades de sus paises); la multiplicacion de elaboraciones teoldgicas diversificadas en
consonancia con la sensibilidad a las variadas realidades de América Latina, de Africa, de las diversas areas de Asia,
como India y Filipinas, por ejemplo; el enfoque teolédgico y pastoral de realidades transculturales, como las culturas del
joven, de la mujer, del negro y otras, engendrando lecturas especificas de la Biblia y de la tradicién en funcién de las
exigencias propias de las diversas realidades vividas; a todo ello habria que afiadir la experiencia cultural directa de
Pablo VI, pero sobre todo de Juan Pablo Il, a través de sus viajes pastorales. Sabido es hasta qué punto la
preparacion de estos viajes y su realizacion han contribuido -mucho mas de lo que podria hacer el funcionamiento
burocratico y postal del Estado de la Ciudad del Vaticano o de la Santa Sede- al conocimiento, el andlisis y la
interpretacion de la enorme variedad de realidades cultural-eclesiales que constituyen la cotidianidad de los fieles
cristianos en las distintas partes del mundo. Es de destacar la repercusion posterior, real o potencial, de estos viajes
en la interaccion entre el papa y los episcopados respectivos. Este cimulo de datos y el desarrollo de nuevas
percepciones eclesiales en relacion con la valoracion de la colegialidad y de las Iglesias locales ha hecho imperativa la
perspectiva de la inculturacion y esta todavia lejos de valorizar todo su alcance al servicio del pueblo de Dios.

c) La rehabilitacion o reaparicion de las culturas. Es éste un factor de suyo extrinseco a la vida de la Iglesia, pero que
ha tenido una gran influencia sobre ella.

En primer lugar, los estudios de antropologia cultural y social durante los ultimos cien afios han dado al mundo un
conocimiento mas concreto de la diversidad de las etnias y de sus presupuestos histéricos y culturales. Ya antes del
concilio Vaticano Il la asimilacion de estos nuevos datos por parte de la Iglesia fue reorientando su sensibilidad
misionera. La reformulacion del vocabulario misionoldgico, a través de la evolucion semantica, por medio de palabras
como trasplante, adaptacidn, acomodacion, encarnacion, insercion, indigenizacion, contextualizacion, inculturacion,
revela toda nueva comprension de la relacion evangelizador-evangelizando en funcién de una perspectiva
eclesiolégica derivada del nuevo enfoque antropolédgico de revalorizacion de las identidades culturales.

En segundo lugar, el ocaso de los imperios y del proceso de colonizacion politica en varios continentes llevo a la
independencia de naciones jovenes, especialmente en Africa, en Asia y en Oceania. Aunque no siempre se
respetaron las fronteras culturales en el trazado de las unidades politicas, este proceso representé una reasuncion de
las identidades culturales reprimidas por la colonizacién. Este hecho, casi sin excepcién, repercutié en las relaciones
entre la Iglesia y estas nuevas situaciones de sus fieles, teniendo como consecuencias principales la implantacién de
un clero y un episcopado autéctono, el desarrollo de laicados militantes y toda una revision de los procesos
educativos, pastorales y promocionales de la Iglesia en esos paises.

En tercer lugar, la toma de conciencia de minorias culturales reprimidas con ocasion de la formacién de los Estados
nacionales en el mundo occidental suscito la participacion de la Iglesia y su nueva sensibilidad ante unas realidades
incubadas durante siglos, como ha sido el caso de los vascos, catalanes y gallegos en Espafia, de Quebec en el
Canada, las situaciones analogas en Europa central y, mas recientemente, de los hispanos en los Estados Unidos.
En cuarto lugar, la misma viabilidad de la relacién intercultural, bien a través de la comunicacion y de la informacion,
bien con el desarrollo acelerado de la industria turistica, al mismo tiempo que unificé o aproximo el mundo por un lado,
reveld por otro lado la irreductible diversidad cultural de las poblaciones de este mundo. La misma difusion
hegemaénica de la cultura moderna occidental, que en una determinada altura habia suscitado la hip6tesis del paso
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rapido a una cultura universal homogénea, va revelando precisamente lo contrario, esto es, una creciente disposicion
de salvaguardia de la diversidad y de las autonomias culturales y subculturales especificas. El fenémeno reciente de
desoccidentalizacién progresiva del Extremo Oriente, junto con su desarrollo y su creciente participacion en las
economias occidentales, es un dato significativo de esta transformacion. Este dato se vio precedido por el ocaso de
los imperios colonizadores y la consiguiente independencia de varios paises o creacion de varias naciones,
principalmente en Africa, en Asia y en Oceania. En Africa, este movimiento estuvo marcado por una recuperacion
cultural. La paciente preservacion de una rica tradicion oral esta contribuyendo a la revalorizacién del patrimonio y de
la identidad culturales. Ya en Asia, la densidad de varias tradiciones escritas, ligadas intimamente a religiones
milenarias, permitié la conservacion de perfiles culturales bien definidos, que prevalecieron por lo demas como
grandes mayorias de la poblacion frente a minorias cristianas.

Esta diversificacion de situaciones plantea a la inculturacion problemas especificos, de orden antropolégico y
teologico, en cada una de esas areas culturales, como nos lo estd mostrando la experiencia, la investigacion y la
bibliografia cada vez mas abundante sobre el tema. Finalmente, hay que resaltar la creacién y el establecimiento de
forums internacionales pluriculturales, como la ONU y sus asociaciones subsidiarias, la UNESCO, la FAO, la UNICEF,
etc., al lado de instancias particulares, como las organizaciones internacionales y pluriculturales de todo tipo, los
congresos y convenciones internacionales de naturaleza tematica o corporativa. Todo esto revela la experiencia y la
conciencia de la diversidad cultural y de la imposibilidad real de unidades hegemonicas construidas sobre la
uniformidad o a partir de una. inconsciencia o infravaloracion de la diversidad socio-culturalhistérica tan patente en el
mundo de nuestros dias: Esta reaparicion y revalorizacion de las culturas es otro camino de acceso de la Iglesia a la
conciencia de la urgencia de la inculturacion y a la reelaboracion constructiva de una relacién entre la fe y la cultura.
4. ELEMENTOS INDISPENSABLES PARA UNA EVANGELIZACIGN INCULTURADA.

La definicion de cultura propuesta anteriormente como el conjunto de sentidos y significaciones, de valores y de
modelos subyacentes y/ o incorporados a la accién y a la comunicacion de un determinado grupo humano, tiene un
buen fundamento antropoldgico y resulta teoldgicamente operativa. En efecto, se puede aplicar tanto a las macro-
culturas (culturas nacionales o étnicas) como a las micro-culturas (pequefios grupos, guetos urbanos, etc.) y
finalmente a todo tipo de subcultura (organizaciones e instituciones, conjuntos transculturales individuados, como la
cultura de los jévenes, de los pobres, de las mujeres, de los campesinos, etc.). En este Ultimo sentido, una
universidad, una orden religiosa, un partido politico 0 una organizacién sindical es y tiene en cierto modo una cultura,
es decir, se distingue por un conjunto de sentidos y significaciones, de valores y modelos, una percepcién y vision del
mundo, a través de la cual se afirma precisamente su identidad, en si misma y en relacién con otros grupos humanos.
Asi pues, la inculturacion, como proceso de evangelizacion que articula la fe y la cultura, no se limita Unicamente a la
evangelizacién de grupos y de comunidades a los que no ha sido anunciado todavia el evangelio (los "territorios de
misién” o las "misiones extranjeras"”, segun el vocabulario preconciliar). La inculturacién tiene que cualificar a todo el
proceso de evangelizacién, sea el que sea, bien en relacién con los grupos humanos de tradicién 6 de origen cristiano
en su formacion cultural (como la mayor parte de los paises occidentales, marcados actualmente por la cultura
moderno-contemporanea), bien en relacion con grupos sin un pasado cristiano anterior o decisivo en su formacién
cultural (como la mayor parte de las regiones de Asia, de Africa y de Oceania), bien, finalmente, en relacion con las
subculturas dentro de cada uno de esos grupos (como organizaciones, instituciones, regiones especificas; grupos
transculturales). La razén de esta afirmacién esta precisamente en el hecho de que, por medio de la inculturacion, se
relacionan la fe y la cultura viva, marcadas ambas por el dinamismo de transformacion y crecimiento. Asi pues, un
verdadero proceso de evangelizacién estara siempre atento a una triple dimensién.

1.a No existe un nucleo evangélico en abstracto que pueda ser aislado y transmitido de una cultura a otra. Lo que
existe de hecho es el mensaje evangélico inculturado ya concretamente en alguna cultura, en nuestro caso la cultura
gue evangeliza, proponiendo el mensaje a otra cultura, la que esta siendo evangelizada. En este sentido, proponer o
transmitir el mensaje (evangelizar), asi como recibirlo y asumirlo (ser evangelizado) es una interaccion entre culturas.
La fe que lleva a la proposicion del mensaje y la fe que resulta de la acogida de ese mensaje es la misma fe (esto es,
la plena respuesta existencial de aceptacion dada por una persona o grupo humano al don vivo de Dios en Jesucristo),
pero sera una fe culturalmente cualificada, y por tanto diferenciada en su percepcién y en su expresion.

2.a En esta relacién entre culturas que es el proceso de evangelizacion, tanto el evangelizador como el evangelizando
son sujetos activos. Por tanto, la evangelizacion no es simplemente una transmisién o traduccidén unilateral del
mensaje evangélico, en los términos de la cultura que evangeliza. No es mera adaptacién extrinseca o superficial, en
el plano meramente fenomenolégico de la expresién. No es tampoco la recepcion pasiva de este mensaje, tal como lo
transmite el evangelizador. La evangelizacion es el proceso de interaccion dialogal entre las dos culturas, la del
evangelizador y la del evangelizando, didlogo que se hace en funcion del mensaje. Por consiguiente, la evangelizacion
inculturada es un proceso critico de discernimiento en relacién tanto con la cultura del evangelizador como con la
cultura del evangelizando. No se le pide al evangelizador que renuncie a su propia cultura, pero si que sea consciente
de la identidad que la caracteriza en el modo propio de percibir y de vivir el mensaje evangélico y no imponga este
modo como vehiculo obligatorio del mensaje. Se le pide ademas que ayude al evangelizando a comprender, asimilar y
expresar activamente el mensaje a partir de la identidad de su cultura, evangelizandolo en los términos y segun el
genio de esa cultura.

3.a Como la evangelizacion inculturada es un proceso de relacién entre culturas en funcién del mensaje evangélico, es
importante tener en cuenta que, en la realidad concreta de la historia, la relacion entre culturas no es en general
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simétrica o igualitaria, sino asimétrica. Las culturas no se relacionan como iguales, sino como culturas dominantes y
culturas subordinadas. Esto es asi en el plano politico y en el econémico, en el social y en el militar, y también lo fue
ciertamente en el plano eclesial, como lo comprueba la evangelizacién sobre todo en los cinco ultimos siglos. Toda
forma de relacion entre culturas -relacion de aculturacion, transculturacion o inculturaciéntiene que estar abierta a la
sospecha de una posibilidad real de dominacién de una sobre otra. Estas relaciones interculturales, por consiguiente,
no seran por si mismas relaciones naturalmente tranquilas y faciles. Seran, al contrario, relaciones marcadas por la
tension, el conflicto y la perplejidad. De ahi la necesidad de discernimiento, que busca la purificacion y la liberacion de
los elementos de imposicidén y de presién, de poder y de violencia. El proceso de evangelizacion inculturada, como
expresién de relacién entre culturas con vistas a la fe, es un proceso dialéctico de liberaciéon de ambas culturas, la del
evangelizador y la del evangelizando, a fin de que quede espacio libre para la accion del Espiritu sobre los sujetos de
la evangelizacion al proponer el mensaje y al suscitar su acogida por la fe. Efectivamente, la fe, resultado final de la
evangelizacion, no es una conquista del esfuerzo humano ni el producto de un método, sino el don gratuito de Dios
gue se manifiesta y comunica. Asi pues, el verdadero proceso de evangelizacion inculturada es también un proceso
libertador de la cultura. A su vez, sélo sera auténtico el proceso de evangelizacion liberadora y transformadora de la
sociedad, si es también un proceso inculturado. Por consiguiente, no hay contradiccion, sino complementariedad
integrada entre las teméaticas teoldgicas de la inculturacion y de la liberacion. Cada una de ellas exige a la otra.

5. DATOS ELEMENTALES DE UN MODELO DE INCULTURACION.

El evangelio no puede ser identificado con las culturas, pero tampoco es independiente de ellas, bien porque fue
revelado en el contexto de una cultura (Israel), bien porque a lo largo de la historia ha sido vivido en contextos
culturales concretos (tradicién), bien, finalmente, porque las personas a las que se proclama estan insertas en culturas
especificas. El evangelio, sin embargo, no se confunde con ninguna cultura particular, sino que esta destinado a todas
las culturas, puede ser acogido por todas y animarlas a todas. No surge como un producto espontaneo de una cultura,
sino que es transmitido siempre a partir de un didlogo apostélico que esta inevitablemente asociado aun didlogo entre
culturas concretas. Son numerosos los modelos de evangelizacién que se proponen en los estudios misionolégico-
teologicos. En la perspectiva de una evangelizacion inculturada parecen imprescindibles los siguientes datos. Las
cuatro etapas siguientes son analiticamente distintas, aunque pueden desarrollarse de un modo integrado y hasta
simultaneo:

Primera etapa. Identificacion antropolégicadelac  ultura.

Es fundamental el conocimiento de los rasgos principales de la identidad de la cultura que hay que evangelizar, de las
mediaciones, canales y vehiculos que la expresan y en los que estan incorporados los sentidos, valores y criterios que
caracterizan a la visién del mundo, a la accién y comunicacion de esa cultura. Los miembros de la cultura son la fuente
principal de este conocimiento; pero pueden completarse con otras fuentes y documentos, sobre todo en relacién con
lo que ellos viven de forma espontanea e inconscientemente. Este conocimiento antropoldgico precede al
conocimiento teoldgico de la cultura: ¢ Como actud Dios y como esta presente en la vida y en la historia de esa cultura
antes de la llegada y de la iniciativa del evangelizador? ¢ Donde se encuentran los vestigios de Dios, las sefales
latentes o manifiestas de su amor en la historia de ese pueblo o de ese grupo humano? Los criterios para esta lectura
teologica son el hombre y Jesucristo. Las dudas eventuales sobre la validez de los criterios relativos al hombre -
perplejidades culturales en contextos pluralistas- tendran su posible solucion en la referencia al hombreJesucristo. Lo
gue responde en una cultura a esos criterios puede conservarse perfectamente, tal como se expresa en su cédigo
cultural: ¢ Cémo se puede proceder a partir de alli y caminar con los miembros de esa cultura? ¢ Cémo respetar su
identidad y su ritmo, con vistas a la acogida gradual y creciente por parte de ellos del mensaje evangélico?

Segunda etapa.-Como ya hemos dicho, los limites son inherentes a toda realidad humana, personal o cultural.
Siempre hay desviaciones reales en relacién con la teleologia fundamental del bien del ser humano hacia el que, en
principio, deberia orientarse la cultura. Estas perversiones o inflexiones de la cultura son en ella la marca existencial
del pecado, de la fragilidad, de la incoherencia. El proceso de inculturacidn, lo mismo que identificé anteriormente los
acordes profundos entre la cultura y el evangelio, debe también sefialar y discernir criticamente las incompatibilidades
entre ambos. Puede haber incompatibilidades absolutas de orden moral, estructural o funcional, como, por ejemplo, la
violencia, la injusticia, la opresion, la discriminacion, legitimadas y hasta no pocas veces institucionalizadas por la
cultura. Puede haber practicas culturales incompatibles con la dignidad humana o con la ensefianza de Jesucristo.
Hay también incompatibilidades relativas entre el evangelio y ciertas modalidades concretas de tal o cual cultura. Son
aspectos en los que no se necesita una conversién o una ruptura, como sucedia en el caso anterior. Pero se requiere
una reorientacion o una mejor explicitacion de medios que ayuden a la cultura a redescubrir o retomar su propia
teleologia (p.€j., la posicién de Jesus respecto al sabado). El mensaje evangélico puede también abrir a la cultura una
perspectiva de crecimiento en la direccién de su orientacion original (p.€j., las contraposiciones de Jesus en el sermén
de la montafia entre las exigencias de la antigua y de la nueva ley).

Estas dos primeras etapas en un modelo basico de evangelizacion inculturada se ocupan de la cultura tal como es, en
su realidad humana, concreta y presente. Buscan en ella las sintonias existentes o las correcciones y
perfeccionarriientos necesarios o posibles en relacion con la acogida y asimilacion interactiva del evangelio, dentro de
la fidelidad tanto a él como a la identidad cultural. Se establece entonces la relacion dialogal y dialéctica entre lafe y la
cultura a la que nos referiamos. La homologacion (primera etapa) o la reorientacion de la cultura (segunda etapa), a la
lui dei hombre y de Jesucristo, es ya una forma implicita de proclamacién; qle permanece sin embargo en el horizonte
inmanente de la propia cultura.
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Tercera etapa. Se da entonces en esta etapa el anuncio explicito., a los sujetos de la cultura de aquello qué es para
ellos el don, la novedad en relacion con la cultura. Este don trasciende el alcance inmanente propio de la cultura,
aquello que ella puede alcanzar por si misma, en el despliegue mas amplio de su potencial humano. Este don es
hecho por Dios a todas las culturas en y por Jesucristo. Es un don que no debe violentar ni desfigurar las culturas. Al
contrario, tiene que llevarlas tanto a la realizacion éptima de su alcance inmanente, en la plena culminacioén de su
virtualidad humana, individual y social, como a la trascendencia de ese plano, en la apertura plena de esa cultura a
Dios. En esta tercera etapa tiene lugar la proclamacion explicita del evangelio y el anuncio de su proyecto e identidad
a la luz de la totalidad del misterio de Jesucristo.

Cuarta etapa. Este anuncio se hace a partir de una comunidad que ha acogido el evangelio y que procura vivirlo y
compartir con los demas el don que representa. Esta comunidad de fe es la Iglesia. Ella es la portadora de la buena
nueva, ese don que se manifesté a la cultura en la tercera etapa. Pero la Iglesia es también ella misma parte de ese
don, parte de lo que .es anunciado. De hecho, la acogida y la vivencia de la fe cristiana se hace siempre en
comunidad. En este sentido, la progresiva evangelizacion de una comunidad humana concreta, que es esa cultura, la
llevara también a formar parte, en cuanto grupo cultural especifico, de la comunidad evangélica de los que creen y
comparten la fe en la esperanza y en el amor.

El proceso evangelizador que se desarrolla seglin este modelo elemental supone naturalmente el testimonio
(martyrion) coherente y fiable de los que ya viven el mensaje y lo transmiten a la cultura. Implica igualmente la
interaccion dialogal con los miembros de la cultura (koinonia). Comprende la potenciacién del servicio para el
crecimiento humano y cristiano de los miembros de la cultura (diakonfa). Conduce al anuncio propiamente dicho del
mensaje evangélico, como don gratuito de Dios en y por Jesucristo (mystérion), que ha de vivirse:en la comunidad
defe eclesial (ekklésfa).

El resultado de este proceso en ei tiempo es la creciente inculturacion de la fe. Es la creacion nueva de una
comunidad a un tiempo culturaleclesial, dentro de una fidelidad integrada a las aspiraciones fundamentales de la
cultura y de la fe, del hombre y de Jesucristo. Este resultado se caracterizara por sus mediaciones y expresiones de
accién y comunicacion. Estas tendran una identidad peculiar, en cuanto que son tributarias de unas raices culturales especificas.
Pero se encontrardn también en una unidad profunda, ya que todas esas comunidades cultural-eclesiales se inspiran
en la misma fe, que se convierte en fuente y en alimento de su comunicacién y relacion intercultural. Se realiza de este
modo la unidad de la fe y de la Iglesia. Esta unidad se basa no en la uniformidad de un Unico paradigma cultural,
eventual me, diador preferencial o exclusivo de la fe, indebidamente impuesto de hecho a las diversas culturas, sino
gue es mas bien una unidad que se construye sobre la diversidad consciente de las culturas, impregnadas sin
embargo del mismo evangelio y reconfiguradas por él a la luz de la novedad gratuita del don.
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M. de C. Azevedo

II. Inculturacion del evangelio
La inculturacién es un .concepto que sirve para describir los cambios culturales producidos por la penetracion del
evangelio en un ambiente humano. La inculturacion se relaciona con la aculturacion, un término que utilizan los
antropdlogos desde finales del siglo xix para designar los cambios culturales que se producen cuando dos grupos
humanos comienzan a vivir en contacto directo. El encuentro entre las culturas provoca generalmente multiples
transformaciones, por ejemplo en la lengua, las costumbres, las creencias, los comportamientos. Los catdlicos
empezaron muy pronto a emplear el concepto de aculturacién para estudiar las relaciones entre el cristianismo y las
culturas. Hoy se prefiere el término fnculturacion, que ha pasado a ser mas corriente. Tiene la ventaja de marcar bien
gue el encuentro del evangelio con una cultura no se reduce solamente a una relacion entre dos culturas
(aculturacion). Se trata especificamente de la interaccién del mensaje de Cristo y de una cultura determinada. La
palabra inculturacién esta en uso entre los catdlicos desde los afios 1930, pero so6lo a partir de los afios 1970 la
utilizan los textos oficiales de la Iglesia. En 1988, la Comisidn Teoldgica Internacional publicé el documento La fe y la
inculturacion, preparado en colaboracion con el Consejo Pontificio de la Cultura, donde se lee la siguiente definicién
(n. 11): "El proceso de inculturacion puede definirse como el esfuerzo de la Iglesia para hacer penetrar el mensaje de
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Cristo en un ambiente socio-cultural determinado, llamandolo a crecer segun todos sus propios valores, una vez que
éstos son conciliables con el evangelio. El término inculturacion incluye la idea de crecimiento, de enriquecimiento
mutuo de las personas y de los grupos, debido al encuentro del evangelio con un ambiente social. La inculturacion es
la encarnacion del evangelio en las culturas autéctonas y, al mismo tiempo, la introduccién de esas culturas en la vida
de la Iglesia” (enciclica Slavorum apostoli, 2 de junio de 1985, n. 21).

Pueden subrayarse a la vez los aspectos innovadores y tradicionales de la inculturacién. Mas adelante indicaremos las
razones que hacen considerar la inculturacién como un aspecto renovado de la evangelizacién; pero hay que sefialar
igualmente que la reflexion actual sobre el tema goza de una larga y rica experiencia en la Iglesia.

1. LAS LECCIONES DE LA HISTORIA.

Estrictamente hablando, el proceso de inculturacion, es decir, la compenetracion de la Iglesia y de las culturas es tan
antigua como el propio cristianismo. El evangelio se reveld desde el principio como un poderoso fermento de
transformacion de las culturas. Los primeros evangelizadores aprendieron a conocer las lenguas, las costumbres, las
tradiciones de las poblaciones a las que se anunciaba el mensaje de Cristo. Los primeros pensadores cristianos
tuvieron que arrostrar el problema suscitado por el encuentro del evangelio con las culturas de su tiempo.
Encontramos ya, en el siglo I, en la Carta a Diogneto observaciones muy pertinentes sobre el estilo de vida de los
cristianos, "ciudadanos del cielo", pero al mismo tiempo identificados en las costumbres de su pais: "Los cristianos no
se distinguen de los demas hombres ni por el pais, ni por la lengua, ni por las costumbres. Porque no habitan en
ciudades propias ni emplean ningun dialecto extraordinario; su modo de vivir no tiene nada de singular... Pasan su
vida en la tierra, pero son ciudadanos del cielo. Obedecen a las leyes establecidas y su género de vida es mas
perfecto que las leyes" (Patres apostolici, Ed. Funk, 1901, 396-400).

En el momento de la expansion colonial y del impulso de las misiones, la Iglesia dictd ante litteram verdaderas reglas
de inculturacion. Por ejemplo, la Congregacién de Propaganda Fide publicé en 1659 esta norma: "No pongais ningun
celo ni presentéis ningun argumento para convencer a esos pueblos de que cambien sus ritos, sus costumbres y sus
formas de vivir, a no ser que vayan claramente en contra dé la religién y de la moral. ¢ Qué mas absurdo que
transportar entre los chinos a Francia, Espafia, Italia o algun otro pais de Europa? No introduzcais en ellos a nuestros
paises, sino la fe, esa fe que no rechaza ni lesiona los ritos ni las costumbres de ningun pueblo, con tal que no sean
detestables, sino que, al contrario, quiere que se los guarde y proteja" (UNION MISSIONAIRE DU CLERGE, Le Siége
apostolique et les Missions, Paris 1959).

El periodo moderno conocié un desarrollo misional considerable, marcado por una preparacion cada vez mas atenta
de los sacerdotes, religiosos y religiosas enviados a Africa, a Asia, a las Américas. En el siglo xix se crearon muchos
nuevos institutos que llevaron el evangelio a vastas regiones en donde no habia penetrado todavia la Iglesia ni se
habia implantado. Estos institutos se especializaron progresivamente en la manera de definir la tarea misional y los
métodos de adaptacioén a los diversos pueblos.

Tras la primera guerra mundial y hasta el concilio Vaticano 11 se publicaron varios documentos pontificios sobre las
misiones, especialmente Maximum illud (1919), Rerum Ecclesiae (1926), Evangelii praecones (1951). En ellos se
daban normas claras para promover una mejor adaptacion del evangelio al caracter y a las tradiciones de cada,
pueblo. Ante todo, hay que dominar la lengua del pais. Se le da una importancia muy especial a la constitucion de un
ciero indigena. El sacerdote autdctono debe ser formado para que comprenda las costumbres, la forma de vivir y el
alma de su pueblo. Debe ser acogido y respetado por la elite local y, algin dia, poder acceder a las responsabilidades
de gobierno de las nuevas Iglesias. Los religiosos y religiosas deberan acoger y formar también a los candidatos
indigenas. Todos los evangelizadores deberian gozar de la ayuda que ofrecen las ciencias modernas para conocer y
servir mejora las poblaciones: la lingiistica, la etnografia, la historia, la geografia, la medicina.

Estas normas contienen preciosas orientaciones para la inculturaciéon y manifiestan una madurez de la teologia
misional. La primera norma es respetar el caracter y el genio de los pueblos que se evangelizan, cultivando sus
mejores dones, purificandolos y elevandolos por la fe cristiana. Pio Xll, en su primera enciclica Summi pontificatus
(1939) incita a toda la Iglesia "a comprender méas profundamente la civilizacién y las instituciones de los diversos
pueblos y a cultivar sus cualidades y sus dones mejores... Todo lo que, en las costumbres de los pueblos, no esté
ligado indisolublemente a supersticiones y errores debe ser examinado con benevolencia y, a ser posible, ser
conservado intacto”. Algunas de estas orientaciones, como veremos, serian recogidas por el Vaticano Il, sobre todo en
el decreto Ad gentes.

2. NUEVOS ASPECTOS DE LA INCULTURACIGN.

Varios acontecimientos, que marcaron al mundo y a la Iglesia después de la segunda guerra mundial, iban a dar a la
inculturacién una nueva urgencia. Con el movimiento de descolonizacién y liberacién, las jovenes Iglesias se veian
llamadas a redefinirse respecto a las naciones que les habian llevado el evangelio. Los pastores, los te6logos de las
Iglesias de Africa y de Asia, y muchos occidentales con ellos, procedieron a una revision de los métodos de
evangelizacion practicados por los misioneros. Es verdad que se habia implantado la iglesia, ¢ pero se habian
convertido en profundidad las culturas autéctonas? Con frecuencia no se habia visto afectado un paganismo latente.
Por otra parte, las potencialidades religiosas de muchas costumbres o rasgos culturales no habian sido comprendidas
ni asumidas por los misioneros. Se dirigian otras criticas a los evangelizadores europeos, a veces con exceso; con
frecuencia ellos habian trasplantado su lengua, sus instituciones, su forma de pensar de un pais a otro. ¢No habia que
despojar entonces al cristianismo de su revestimiento occidental, para inculturar la fe en las culturas locales y para
proceder a una africanizacién, indianizacion o indigenizacién de las Iglesias autéctonas? El debate afectaba a todos

Tp 15-Ep 3 — DOCUMENTO 09. 8



los aspectos de la vida eclesial: el lenguaje, la teologia, la moral, la liturgia y la aceptacion eventual por la Iglesia de
ciertos elementos de las religiones tradicionales (I Religion, 1V), como los textos sagrados y las formas de orar.

La amplitud y la gravedad de las cuestiones discutidas subrayaron la necesidad urgente de estudiar mas
profundamente las condiciones, los criterios y los métodos de la inculturacion. Result6 claro que habia que proceder a
un reexamen de toda la cuestién a la luz de los principios teoldgicos y de un mejor conocimien= to antropolégico.

3. CRITERIOS DE LA INCULTURACION.

Los criterios que hay que seguir se basan en la naturaleza de la inculturacion concebida como una aproximacion
metddica para evangelizar las culturas. Tal es el presupuesto fundamental que tiene que inspirar cualquier esfuerzo de
inculturacion: la finalidad que se busca es la 1 evangelizacion de la cultura (cf Evangelizacion de la cultura). La
inculturacion del evangelio y la evangelizacion de la cultura son dos aspectos complementarios de la Unica mision
evangelizadora. Por este titulo, la inculturacién se guiara por las normas que regulan las relaciones entre la fe y las
culturas. Se necesita un doble respeto a las realidades teolédgicas y a las antropolégicas que entran en juego en el
proceso de inculturacion.

Ante todo esta el hecho gratuito de la encarnacion de Jesucristo y su repercusion en las culturas histéricas. La
irradiacion del evangelio invita en adelante a todas las culturas a un nuevo destino. Hay que subrayar el significado
cultural de la encarnacion. Jesus se inserto en una cultura concreta. "El mismo Cristo, por su encarnacion, se vinculo a
las condiciones sociales y culturales determinadas de los hombres con los que vivié" (AG 10). Por otra parte, la
encarnacion afecta a todos los hombres y a todas las realidades del hombre. Por tanto, Cristo alcanza a todos los
hombres en la complementariedad de sus culturas. En cierto sentido, la encarnacién del Hijo de Dios fue también una
encarnacion cultural. La encarnacion de Cristo exige de suyo la inculturacién de la fe en todos los ambientes
humanos.

El segundo principio que gobernara la inculturacion es el discernimiento antropoldgico de las culturas que hay que
evangelizar. Lo exige la complejidad que reviste la evangelizacion en los ambientes sometidos a rapidas mutaciones,
muchas veces en crisis de identidad cultural y religiosa. Hoy es indispensable un esfuerzo metodico de investigacion y
de reflexion. Hay que aprender a analizar las culturas para discernir en ellas los obstaculos, pero también las
potencialidades respecto a la recepcion del evangelio. La inculturacion favorecera la conservacion y el crecimiento de
todo lo que hay de sano en las costumbres, las tradiciones, las artes y el pensamiento de los pueblos. La vida de la
Iglesia, la misma liturgia, se enriqueceran con el patrimonio cultural de las naciones que se evangelizan. La Iglesia no
impone ninguna uniformidad rigida, como afirma el Vaticano II: "Al contrario, cultiva las cualidades y los dones de los
diversos pueblos y los desarrolla. Todo lo que en sus costumbres no es indisolublemente solidario de supersticiones y
errores, lo aprecia con benevolencia y, si puede, asegura su perfecta conservacién. Mas aln, lo admite a veces en la
misma liturgia, con tal que se armonice con los principios de un verdadero y auténtico espiritu litdrgico" (SC 37).

Los discernimientos requeridos no se improvisan; exigen un esfuerzo concertado y suponen que las Iglesias
particulares sometan a "un nuevo examen" los datos de la fe y los elementos culturales de cada region para discernir
lo que puede o no ser integrado en la vida cristiana. Sin emplear la palabra inculturacidn, el decreto sobre las misiones
del Vaticano Il explica claramente las reglas que han de dirigir su practica (AG 22).

La autenticidad de la inculturacion se basa, en definitiva, en el respeto a las condiciones teolégicas y etnoldgicas a la
vez de la tarea misionera. Se necesita la plena comprension de las realidades de la fe y de las realidades culturales
implicadas en la evangelizacion. Este discernimiento, de naturaleza socio-teoldgica, es indispensable para reconciliar
los elementos que entran en tensién dinamica en el proceso de inculturacién. La inculturacién debe salvaguardar, en
primer lugar, la distincién entre la fe y la cultura y, en segundo lugar, la necesidad de la unidad y del pluralismo en la
Iglesia. Estas exigencias son fundamentales en la practica de la inculturacion.

a) Distinguir fe y cultura. Por una parte, la fe debe ser reconocida como radicalmente distinta de toda cultura. La fe en
Cristo no es el producto de ninguna cultura; no se identifica con ninguna de ellas; es absolutamente distinta, ya que
viene de Dios. Para las culturas la fe es siempre "escandalo” y "locura”, para emplear las palabras de san Pablo (1Cor
1,22-23). Pero esta distincién entre fe y cultura no es disociacion. La fe esta destinada a impregnar toda cultura
humana, a fin de salvarlas y elevarlas segun el ideal del evangelio. Mas aun, la fe no se vive de verdad més que
cuando se hace cultura, es decir, cuando transforma las mentalidades y los comportamientos. Hay una dialéctica que
respetar entre la trascendencia de la palabra revelada y su destino a fecundar todas las culturas. Rechazar una de
estas dos exigencias es exponer la inculturacién bien al sincretismo, que confunde la fe con las tradiciones humanas,
bien a una acomodacion ficticia y superficial del evangelio a unas culturas determinadas.

b) Salvaguardar la unidad y el pluralismo. Por otra parte, la inculturacién procurara salvaguardar a la vez la unidad de
la Iglesia y el pluralismo de sus modos de expresion. La evangelizacion sirve para construir la Iglesia en su unidad y
en su identidad esenciales. Es verdad que el mensaje anunciado se tradujo otras veces en unas categorias de
pensamiento sacadas de culturas particulares, pero esas interdependencias culturales no invalidan el valor
permanente de las conceptualizaciones elementales de la fe y de las estructuras organicas de la Iglesia. El
evangelizador transmite una ensefianza enriquecida por varias generaciones de creyentes, de pensadores, de santos,
cuya aportacion forma parte integrante del patrimonio cristiano. Esta identidad esencial y fundadora es la que la
evangelizacion esta llamada a transmitir a las culturas humanas en términos accesibles a todas ellas.

Pero la unidad no debe confundirse con la uniformidad. La inculturacion, por consiguiente, tendra que reconciliar la
unidad y la diversidad en la Iglesia. La larga experiencia de las Iglesias orientales ofrece, en este sentido, un modelo
gue Pablo VI presenta como ejemplar: "Precisamente en las Iglesias orientales es donde se encuentra anticipada y
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perfectamente demostrada la validez del esquema pluralista, de forma que las investigaciones modernas, que tienden
a verificar las relaciones entre el anuncio del evangelio y las civilizaciones humanas, entré la fe y la cultura,
encuentran ya significativamente anticipadas en la historia de esas venerables Iglesias unas elaboraciones
conceptuales y unas formas concretas ordenadas a este binomio de la unidad y la diversidad": El Papa indica, por
tanto, que la iglesia "acoge este pluralismo como articulacion de la misma unidad" (Discurso al Colegio griego de
Roma, 1 de mayo de 1977).

El principio director de todo esfuerzo de inculturacion de la teologia, de la predicacién y de la disciplina sigue siendo el
crecimiento de la "communio Ecclesiae”, la comunion de la Iglesia universal. Esta unidad, sin embargo, no es la de un
sistema uniforme e indiferenciado, sino mas bien la de un cuerpo que crece organicamente. La Iglesia universal es
una comunion de Iglesias particulares. Es también, por extension, una comunidad de naciones, de lenguas, de
tradiciones, de culturas. Cada época o cada civilizacién aporta sus propios dones y su patrimonio a la vida de la

Iglesia. Gracias a la inculturacion, las culturas acogen los tesoros del evangelio y ofrecen a toda la Iglesia, en
compensacion, las riquezas de sus mejores tradiciones y el fruto de su sabiduria. Este complejo y delicado
intercambio es el que tiene que promover la inculturacién para el crecimiento mutuo de la Iglesia y de cada una de las
culturas.

4. EXTENSION DE LA INCULTURACION.

Un desarrollo mas reciente de la reflexién ha llevado a extender la préactica de la inculturacion no sélo a los territorios
tradicionales de las misiones, sino también a las sociedades modernas, cuyas culturas se han descristianizado y han
guedado marcadas por la secularizacion creciente. La cultura moderna constituye un obstaculo para la evangelizacion
y exige un esfuerzo metddico de inculturacion. Es éste el reto de la segunda evangelizacién en unos ambientes en que
la fe, dormida, reprimida o rechazada, hace dificil el anuncio del evangelio en toda su novedad. El documento La fe y
la inculturacion de la Comisidn Teoldgica Internacional (1988) consagra su primera parte a la cultura de la modernidad.
Leemos alli: "La inculturacion del evangelio en las sociedades modernas exigira un esfuerzo metéddico de investigacion
y de accién concertadas. Este esfuerzo supondra en los responsables de la evangelizacion: 1) una actitud de acogida
y de discernimiento critico; 2) la capacidad de percibir los afanes espirituales y las aspiraciones humanas de las
nuevas culturas; 3) la aptitud para el analisis cultural con vistas a un encuentro efectivo con el mundo moderno".

La inculturacién adquiere entonces unas nuevas dimensiones: no concierne solamente a las personas, a los paises, a
las instituciones que esperan el evangelio. Inculturar el evangelio significa también alcanzar los fenémenos psico-
sociales, las mentalidades, los modos de pensar, los estilos de vida, para hacer penetrar en ellos la fuerza salvifica del
mensaje cristiano. En resumen, puede decirse que hay que superar una concepcion geografica de la evangelizacién y
llegar a una concepcidon mas cultural. Estas perspectivas no se excluyen en lo mas minimo, sino que marcan el
sentido de un desarrollo necesario de la mision evangelizadora.

Es verdad que todavia quedan regiones geograficas por cristianizar, pero el mayor problema es ahora evangelizar las
mismas culturas. Hay que hacer penetrar la luz del evangelio en las mentalidades y en los ambientes de vida
marcados por la indiferencia y el agnosticismo. Estas corrientes de espiritu tienden a difundirse por todas partes por
donde penetra la modernidad.'Con-discernimiento y con confianza, la Iglesia intenta anunciar a Cristo a las culturas de
hoy: y esto exigira un largo y valeroso proceso de inculturacion, como afirma Juan Pablo 11: "La Iglesia tiene que
hacerse toda para todos, mirando con simpatia las culturas de hoy. Todavia hay ambientes y mentalidades, asi como
paises y regiones enteras por evangelizar, lo cual supone un largo y valeroso proceso de inculturacion para que el
evangelio penetre en el alma de las culturas vivas, respondiendo a sus mas elevados anhelos y haciéndolas crecer en
la dimensién misma de la fe, de la esperanza y de la caridad cristianas": El término | misién, aflade Juan Pablo Il, "se
aplica en adelante a las viejas civilizaciones marcadas por el cristianismo, pero que se ven ahora amenazadas de
indiferencia, de agnosticismo y hasta de irreligiéon. Ademas, aparecen nuevos sectores de cultura, con objetivos,
métodos y lenguajes diversos. Por consiguiente, se impone el dialogo intercultural a los cristianos en todos los paises
(Discurso al Consejo Pontificio de la Cultura, 18 de enero de 1983).
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