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I. Contexto de origen

El obrar moral del cristiano reviste el caracter de una realidad pluridimensional. En el ambito de su teorizacién cientifica
se ha elaborado el concepto de "opcion fundamental”, que es ya punto de referencia clasico para el analisis a fondo del
acto moral. El indica la relacion mutua que se establece entre la persona y su acto, entre la identidad dinamica del
sujeto. agente y la variacion y secuencia de cada una de sus opciones en situaciones muy particulares.

El contexto de origen del concepto queda muy lejos de las problematica estrictamente ética. Hay que buscarlo méas bien
en el intento de desarrollar una psicologia de la gracia (P, Franzen) a fin de percibir el momento de la justificacion en
términos de autoconciencia libre del justificado (DS 1532). Se tiende a la superacion de un positivismo y extrinsecismo
teolégico, que prescinde totalmente de su base antropolédgica. En el centro se quiere poner la mediacién hermenéutica
entre dimension teoldgica y dimensién antropolégica de la existencia cristiana: la iniciativa salvifica de Dios presupone
como condicion de posibilidad una potencialidad receptiva en el hombre mismo, la cual se actda primordialmente a
través de la opcion fundamental como autodeterminacion global que involucra al sujeto en su totalidad. En ella se
constituye la identidad vivida del hombre ante Dios, y consiguientemente ante su mundo (P. Tiberghien). En este
contexto se prescinde del grado de su reflexividad tematica. La opcidon fundamental se presenta mas bien como una
entidad prefijada y atematica, lo cual no reduce su incisividad. Hay que notar, ademas, que la indicada subjetividad del
hombre es plasmada por su subjetividad trascendental; se trata de una identidad que ha de entenderse en calidad de operatividad.
Esta inmediatamente claro que nuestro "teorema" muestra la huella de la filosofia y la teologia trascendental, del
existencialismo y del personalismo. De ahi el significado propio que asume el término subjetividad, que, en
consecuencia, queda exento de cualquier sospecha de subjetivismo; simplemente pide que se lo entienda y valore
sobre el fondo de la teoria subyacente del conocimiento y de la verdad consecuentemente.

El concepto de opcién fundamental ha sido completado luego por el teoclogimeno de la opcién final (P. Glorieux; L.
Boros), segun el cual el hombre realiza la opcién definitiva y decisiva de su salvacion en el instante de la muerte. Las
opciones particulares que ha realizado durante todo el tiempo de su historia predeterminan, aunque no de modo
automatico, su resultado definitivo. No por eso la historia de la libertad pierde su significado ni su importancia para la
consecucion de la salvacién eterna; sin embargo, esa preocupacion se ha expresado reiteradamente (B. Schiller).

II. Contribuciones filosoficas

La ética filosofica ha contribuido a una comprension mas articulada de la opcién fundamental en el campo de la teologia
moral. Habria que mencionar antes de nada el empleo del término predecision (Yorentscheidung: H.E. v.
Hengstenberg). El término remite a la filosofia hermenéutica, y es el correlato existencial de la precomprension,
entendida como relacion directamente vivida del conocimiento cia su objeto apropiado (Leben erhs zur Sache: M.
Heideg r). Se sigue de ahi que toda decisi particular, para ser adecuadament comprendida y valorada, debe referirse a
la matriz de su predecision. Esta Ultima es justamente la que arrastra a la existencia en su totalidad. Ella sefiala la
orientacion de la libertad hacia el bien como tal, orientacién que es la condicién de posibilidad para la eleccion de cada
uno de los bienes particulares.

Este planteamiento metafisico ha sido ampliado luego al campo de la psicologia del obrar moral. El sujeto se aproxima
a las varias situaciones que debe afrontar en virtud de la dinamica inherente a su predecision. El resultado de la
eleccidn particular esta predeterminado -aunque no de modo automatico- por la predecision. Se intenta, pues, superar
una vision atomista y mecanicista de cada acto moral particular. El hombre no pone actos particulares que se suceden
por yuxtaposicién; mas bien la pluralidad de los actos esta marcada por el principio unificador, que reside en la
predecisién. Esta Ultima es la que constituye y funda el cruce entre dimensién sincronica y diacrénica, entre prioridad
ontoldgica y temporal.

Otro aspecto digno de mencion es el relativo a la historia del sujeto moral particular. La opcion fundamental coincide
con la primera eleccién del bien como tal (J. Maritain); cada uno de sus actos particulares subsiguientes no es, en
definitiva, mas que una confirmacion y ratificacion del comienzo establecido de una vez por todas. La dinamica
inmanente de la praxis moral tiene su origen en esta eleccion inicial.

lll. Aproximaciones teol6gico-morales

La teologia moral contemporanea se ha inspirado ampliamente en estos modelos antecedentes, aunque afiadiendo
matices ulteriores. Para comprender adecuadamente el significado y la importancia del "teorema" hay que hacer
referencia a la visién subyacente de la verdad moral con su pretension obligatoria.

La verdad moral ha de entenderse como verdad de sentido, que hay que descifrar bajo el aspecto de su operatividad.
Es una verdad de proyecto, no de objeto; o sea, integra en si una vision de autocumplimiento global de un modo
humanamente digno. Es constituida por una fusién entre valores morales y bienes humanos premorales, pero
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moralmente relevantes. La verdad moral asi entendida no es en absoluto algo que se impone de manera heterbnoma,
sino que mas bien persigue y procura el bienestar global de su destinatario: obligacion y tutela constituyen un todo
Unico. Perseguir el proyecto quiere decir lanzarse hacia el autoperfeccionamiento integral propio. Esta dimension
teleolégica entra en la constitucion de la verdad moral.

Por eso no causa sorpresa que la verdad moral asuma el estatuto de una verdad libre. Esa verdad s6lo es inteligible en
una éptica de libertad. El término libertad adopta el significado de capacidad de autodeterminacion para el bien,
capacidad que habilita para la eleccidn libre de los objetos, particulares. Inteligencia y libertad, exactitud y bondad se
condicionan reciprocamente. He ahi el punto de referencia para el "teorema" de la opcion fundamental.

La opcion fundamental representa el ndcleo decisional-operativo de la identidad dinamica del sujeto. A través de ella el
sujeto moral se autodetermina para el bien moral como tal; tiende hacia aquellas metas que han de ser creadas por su
proyecto de vida. A consecuencia de ello viene a construirse en el sujeto una consistencia fundamental que se
mantiene firme frente a las varias elecciones particulares en cuanto que se colocan en el contexto de situaciones no
raramente imprevisibles. La opcion fundamental esta, pues, presente y operante en las elecciones particulares y les
comunica un nexo unificador existencial. Se presenta como una entidad prerrefleja y atematica (J. Fuchs), lo que no
reduce su incisividad. Ademas, reviste el caracter de una realidad dotada de intensidad, que luego se despliega a nivel
extensivo, 0 sea, espacio-temporal.

La relacion entre opcién fundamental y opciones particulares se presenta como una participacion por analogia. Las
opciones particulares participan de la opcion fundamental de manera analégica, sin agotar nunca su plena
potencialidad. No estan la una junto a la otra; mas bien se distinguen por su gradacion intrinseca. Justamente bajo este
aspecto se introduce la distincion entre actos centrales y actos periféricos. Se trata de una distincion de grados, o sea,
indica los diversos grados del compromiso autodeterminativo. Se da por supuesto que la materia de cada acto
condiciona ese compromiso en cualidad de cocriterio. No se puede ignorar que este modo de pensar y de plantear el
problema se mueve en el plano de una convergencia entre dimension metafisica y psicolégica (psychologie réflexive).
Siendo la opcién fundamental la fuente y matriz de cada una de las opciones, a ella le corresponde sefialar la condicion
existencial en que viene a encontrarse la libertad del sujeto. Consecuentemente, es necesaria una hermenéutica de lo
profundo: hay que entender cada acto a la luz del contexto constituido por la persona en su totalidad.

Tal planteamiento, de tipo sistematico, no descuida en absoluto la dimension histérica. La opcién fundamental no ha de
concebirse como una entidad estatica, que permaneceria invariable durante todo el tiempo de cada una de las historias
personales. Mas bien esta sujeta a un proceso de maduracién continua, que debe ser desarrollado por las motivaciones
e intenciones dominantes de cada agente. Se establece asi una relacién de interaccion reciproca entre estas
motivaciones e intenciones y la opcion fundamental. Esa relacidn se configuraria como un condicionamiento mutuo. El
sujeto moral avanza y crece a través de una penetracién comprensiva del significado pleno del propio proyecto de vida.
No hay que devaluar, pues la funcion de las opciones particulares; éstas se distinguen por una autonomia relacional
que repercute en la opcion fundamental. La historia de la libertad se constituye a partir de esta tension dinamica.
Dominando esta tensién, el hombre se manifiesta duefio de su propia historia. Facilmente se comprende que ese
proceso se caracteriza por el riesgo inherente a la libertad: estd expuesto al riesgo de un progresivo deterioro, asi como
a quedarse a la zaga de las capacidades adquiridas por la libertad. Aqui es preciso recordar de nuevo el
entrelazamiento entre verdad y libertad; el discernimiento moral esta inmerso en la andadura histérica de la opcién
fundamental.

La expresion "opcion fundamental" asume también significados derivados. Ante todo se puede entender como una
eleccidn preferencial de valores morales bien determinados. Ciertamente todos los valores morales son igualmente
vinculantes; querer establecer una jerarquia entre aquellos careceria de sentido. No obstante, un ideal moral del todo
personal que vaya perfilandose a través de la promocion de valores considerados preferenci s ede tener un profundo si
cado. Sobre ese ideal se construye una personalidad moral de una Piso omia inconfundible. Sin embargo las opciones
particulares mostraran sus huellas por encontrarse en esta perspectiva. No causa maravilla que la opcion fundamental
asi entendida haga nacer una estrategia consiguiente en el obrar, que implicara la plasmacién progresiva de las
motivaciones y de las intenciones, de los pensamientos y de las obras y, en fin de cuentas, de todas aquellas
circunstancias relevantes en que vendra a encontrarse cada agente. Con ello se confiere una impronta bien precisa a la
historia propia. Cada uno de los objetivos que hay que conseguir y los medios proporcionados que se han de aplicar
deben pasar necesariamente a través del filtro critico de este ideal.

Otra acepcién de opcién fundamental, también en sentido derivado, viene dictada por el principio de la economia de las
fuerzas de que se dispone. Se opera una eleccion preferencial para no dispersarse, para garantizar un maximo de
eficacia al propio proyecto de vida. Parece inevitable una seleccion de los compromisos que hay que asumir. De nuevo
se impone una estrategia del obrar para poder emplear las fuerzas propias de manera verdaderamente sensata.

IV. La base antropolégica

Teniendo presente la antes mencionada concepcion de verdad moral, se comprende facilmente que un planteamiento
enteramente formal de la opcion fundamental no esta en condiciones de explicar de manera satisfactoria el complejo
fendmeno del acto humano. Ante todo habria que poner de relieve que el bien moral como tal, en cuanto objeto propio
de la opcién fundamental, se manifiesta respecto al contenido a través de la gama entera de cada uno de los valores
morales. Se sigue de ahi que la opcion fundamental ha de concebirse como punto de referencia, o sea, como fuente y
matriz de las correspondientes actitudes morales, llamadas habitualmente 1 virtudes. En fin de cuentas, hay que
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considerar a estas virtudes como el lugar de mediacion entre la opcién fundamental y las opciones particulares. En esta
Optica la opcién fundamental da una primera prueba de su operatividad, es decir, enlaza con la praxis concreta.

Al hablar de la verdad moral se ha subrayado que coexiste con una vision perfectamente determinada del hombre, o
sea, con lo que se llama una opcién antropolégica. No se trata ciertamente de un cuadro completo y detallado del
proyecto humano; pero permite establecer una serie de elementos basicos, capaces de dibujar y delinear los primeros
contornos de contenido que se explicitaran y concretizaran ulteriormente. El significado operativo de los valores morales
gueda condicionado y determinado por la opcién antropoldgica correlativa. Ambas dimensiones son inseparables entre si.
La mencionada interaccion entre opcion fundamental y opciones particulares se coloca en esta perspectiva. Asi se
proyecta luz sobre el hecho de que las opciones particulares revistan la connotacién de prolongaciones interpretativas
de la opcién fundamental subyacente. Esta Ultima contiene en si una precomprension, que asume forma cada vez mas
concreta a través de cada una de las etapas de mediacion. Toca a las situaciones histéricas mantener en movimiento
este proceso. Asi entendida, la historia personal aparece como una explicitacion progresiva de la opcién fundamental.
El hombre comprende, interpreta y ordena la variacion de las vicisitudes temporales imprimiéndoles un proyecto. Asi se
manifiesta duefio de su propia historia. La opcion fundamental se abre camino, y bajo su guia el tiempo se convierte en historia.
Habria que notar que la opcién fundamental, en cuanto resorte y fuerza propulsiva de la historia personal, se distingue
por una dinamica muy diversa de la de las opciones particulares. Dado que la opcién fundamental nace del centro de la
persona, funda y garantiza una fuerte continuidad y consistencia dinamica. En cambio, las opciones particulares se
guedan en la periferia y se caracterizan por una menor profundidad. EI hombre se identifica con ellas de modo parcial y
condicionado, lo que se refleja en el correspondiente compromiso subjetivo. En otras palabras, la opcion fundamental,
con su dindmica intrinseca, sefiala una orientacion basica, mientras que las opciones de la periferia permanecen
sujetas a la indole mudable de la temporalidad. Hay que comprobar un obvio desfase entre una y otra, tanto en sentido
positivo como negativo; ese desfase surte efectos Io mismo en la progresiva consolidacion que en la creciente
disgregacion de la opcién fundamental. La periferia sigue al centro, pero a ritmo ralentizado, y en todo caso no de modo
mecénico. Con todo, es cierto que la opcion fundamental constituye el hilo conductor de la historia del sujeto. Ella
garantiza de modo vital su linearidad y coherencia.

El mencionado nexo dinamico interesa la mutua relacién entre motivacion, intencién y ejecucién. La opcién fundamental
esta presente y operante a nivel de motivacidn, porque a ella le incumbe activar el significado profundo de los valores
morales. Las opciones particulares brotan de ahi bajo el aspecto de su bondad. Justamente los ideales morales son los
gue se dejan sentir a través de las motivaciones. En cambio, compete a las intenciones recoger en si aquel horizonte de
sentido que nace de la opcion antropol6gica subyacente. En esta Ultima confluye la precomprensién que determina el
contenido justo de los varios objetivos que es preciso conseguir. Finalmente, la ejecucion externa hace de prolongacion
interpretativa de este fondo. Por ser esta reciproca interseccion entre motivacion, intencion y ejecucion la clave
interpretativa de cada acto moral, merece una considerable atencion por parte de la teologia moral.

El punto clave de la problematica reside en el hecho de que la opcion fundamental se encarna en las estructuras reales
(6nticas) de cada acto. La razon proporcionada, en cuanto criterio inmediato para la plasmacion e interpretacion de las
mencionadas estructuras, se mide en ultimo analisis por la opcién fundamental. Las estructuras dnticas han de
considerarse "funcionales”, puesto que oscilan entre opcién fundamental y razén proporcionada. Todo esto vale en
especial para la distinciéon fundamental entre activo y pasivo, entre accién y omision. El significado moral de una accién
o de una omisién deriva del respectivo bien que hay que conseguir o del mal que hay que evitar, y no del fenémeno
considerado en si. En efecto, el objeto moral de cada acto se carga de valor o bien de disvalor a la luz de la opcién
fundamental que se despliega concretamente a través de la razdn proporcionada. Las teorias morales del
proporcionalismo y del consecuencialismo hay que situarlas en esta éptica.

Pero lo que hemos dicho vale también para la distincién entre acto efectivo y acto expresivo. El primero se fija como
objetivo que conseguir un determinado bien; predomina el aspecto de la eficacia y de la precision. En cambio, el
segundo va mas alla de estos confines: predomina en él el aspecto de la libre espontaneidad no claramente
circunscrita. Se trata de un acto simbdlico o bien hiperbdlico, que intenta hacer pensar. El que lo realiza alimenta la
esperanza de que quiza un dia lejano su testimonio dé fruto, a pesar del fracaso previsto en el hic et nunc. Mas en todo
caso es la opcién fundamental la que proporciona los criterios necesarios para esta distincion.

V. Vision cristiana del hombre

La opcion fundamental del cristiano ha de entenderse como aquel compromiso humano por el Dios del NT que abraza
la vida en su totalidad y que, en medida mas o menos profunda, puede constituirse en objeto de reflexion. Algunos
autores, que dependen de la antropologia tomista y toman también en consideracion la praxis arraigada de bautizar a
los nifios antes del uso de razén, hacen coincidir la conversidn-opcion fundamental primera y originaria con el primer
acto de libertad, o bien con la primera eleccién verdaderamente responsable del hombre. En contraste con este enfoque
mas bien histérico, el planteamiento preferentemente especulativo -hoy bastante compartido en el ambito teoldgico-
moral- hace coincidir la opcién fundamental del cristiano con la aceptacién de la virtud infusa de la fe, pero siempre en
unidad con las otras virtudes teologales, a saber: la esperanza y la caridad; en este ndcleo se arraigan los carismas
cristianos (Rom 12-13; 1Cor 13) y las virtudes morales adquiridas, de las que luego nacen las opciones particulares (M.
Vidal). El haberse decidido por Dios en Jesucristo y por el bien moral como tal forma en la realidad en un uno
inseparable.
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Queda, sin embargo, distinguir entre la funcion del acto de fe Vides qua) y la funcién de su contenido Vides quae) en la
vida moral. No hay duda de que el acto de fe esta presente y operante en cada eleccion particular; el creyente que obra
moralmente obra siempre como cristiano. En cambio, es problematica la funcién apropiada del contenido de fe. Asi lo
demuestra el actual contraste entre la moral autbnoma y la ética de la fe [/Autonomia y teonomia; /Norma moral]. Sin
pretender entrar en detalle en la problemaética, la diferencia de estatuto cognoscitivo entre verdad de fe y verdad moral
parece innegable: no existe paso directo e inmediato de una a otra por via de deduccién légica. La razén moral no es
absorbida por la fe; su autonomia intrinseca, aunque tebnoma, queda intacta.

Una relacion de este tipo entre fe y vida moral comprende un sistema abierto de implicaciones antropologicas. El
cristiano que realiza una opcion fundamental por una vision global del hombre, tiene un autoconocimiento tipico y una
comprension consiguiente de la realidad terrestre; es decir, tiene una clave hermenéutica a cuya luz y perspectiva lee e
interpreta la naturaleza humana normativa comun. Piénsese en la dignidad indestructible de la persona humana, que
para el cristiano se funda en la relacién con el Dios trascendente. Piénsese en la igualdad fundamental entre todos los
hombres, que el cristiano contempla como consecuencia del hecho de la encarnacion, -en la que Dios se hace igual al
hombre. Habria que mencionar ademas la nueva cualidad que asume la historia debido a la presencia en ella de Dios
gue se autocomunica, presencia que alcanza su cuspide en el hecho de Cristo: ya no es concebible una situacion
carente de sentido. Finalmente, el acontecimiento cruz y resurreccion confieren un nuevo significado a la muerte en
cuanto destino ineludible del -hombre; para el cristiano la muerte no es la catastrofe definitiva y el fracaso de todos los
proyectos humanos, sino el transito a la gloria celeste; el cristiano abraza la muerte al final de la vida (Flp 1,19-24); esta
muy lejos de huir de la muerte o de la vida: ambas estan reconciliadas entre si. El conjunto de estos elementos basicos
de una antropologia cristiana proporciona las lineas esenciales de un proyecto que se actla mediante ulteriores
concretizaciones y preferencias estratégicas. En tal proyecto asume un espacio particular la preferencia por el débil y el
atribulado.

La opcion fundamental se injerta en el contexto de la vocacion cristiana. La respuesta a tal vocacion hay que decidirla
continuamente durante el curso entero de la vida, pasando por la prueba de las situaciones siempre nuevas que
constelan las fases de la existencia humana. S6lo de manera inadecuada puede ser objeto de una reflexiéon capaz de
fijarla en un momento puntual en el curso de la vida (K. Rahner). La sucesién de la vida no es simplemente una
ratificacion idéntica e inmutable de esta actitud adoptada de una vez por todas; implica mas bien un crecimiento y una
maduracién, un progreso y un incremento. Hay en el cristiano un desarrollo en la capacidad de disponer cada vez mas
auténticamente de si a través de actos personales cada vez mas profundos, que lo hacen méas conforme con Cristo. La
vocacion cristiana encuentra su expresion paradigmatica en el don de la metanoia bautismal como participacion de la
conciencia filial de Cristo.

El lugar hermenéutico privilegiado de la opcion fundamental es la conciencia cristiana. En ella los principios morales
béasicos se conjugan con las virtudes teologales, los carismas cristianos y las virtudes morales. De esta manera se
delinean los contornos de una precomprension que predetermina el dictamen de la conciencia situada respecto a las
opciones concretas que debe hacer. Aqui justamente es donde tiene lugar la debida mediacién hermenéutica entre
dimensién trascendental y dimension categorial.

La opcion fundamental establece en el cristiano una relacién profunda con el tiempo. Esta relacién se encarna de
manera paradigmatica en la eleccion irrevocable de vida en cuanto forma institucionalizada del propio proyecto de vida.
La disposicién total de si alcanza su culminacién en la disposicion definitiva del propio tiempo. Aqui reside la
concretizacion primera y mas existencial de la opcién fundamental. A través de la eleccion irrevocable de vida, el sujeto
se manifiesta como duefio de su historia y le confiere el corte definitivo que expresa de manera exhaustiva la
singularidad insustituible de su propio ser de persona. A pesar de su contingencia historica, este tipo de eleccion
pretende representar auténticamente el sentido absoluto al que la propia historia personal se somete. El yo en términos
de proyecto constituye el objeto apropiado de esta eleccion. Se da un paso en esta tierra desconocida y con los ojos
vendados. Se ignoran los acaecimientos, los conocimientos y las experiencias del futuro; pero a pesar de ello se tiene la
esperanza de que, una vez hecha la opcion, se la pueda vivir hasta el final; que no lleve a un empobrecimiento del que
la ha hecho, sino a su progresiva autorrealizacién en términos de felicidad madurada. Es evidente que una eleccion por
el estilo no esta nunca completa en el instante en que se hace; es preciso cultivarla a tra uénga constante maduracion,
napresiva purificacion de 1 motivos, de una eliminacion cada vez mas consecuente de elementos i decuados.
Coherencia y consistencia son el fruto de un esfuerzo continuo.

VI. La falibilidad inherente

Estando la opcion fundamental confiada a la libertad del sujeto, se la puede perder. Esto ocurre con el pecado grave,
entendido teolégicamente en términos de pecado mortal. De ordinario esta destruccion asume la forma de un proceso
lento, muchas veces subcutaneo. Son las repetidas omisiones que debilitan y deterioran la robustez de la propia
identidad dinamica; a consecuencia de ellas, la relacién con Dios experimenta una destilacion que la consume. Esta
ruptura repercute, aunque de manera irregular, en todo el campo de la praxis moral; igual que en el moribundo la
muerte del cerebro ocasiona, aunque a ritmo ralentizado, la supresion de la circulacion entera.

En la Optica de la psicologia del pecado, el "teorema" de la opcién fundamental proporciona un modelo de explicacién
mas diferenciado. El pecado no nace como un hongo; tiene su génesis en una prehistoria que poco a poco le prepara el
terreno; antes de ser un acto aislado, el pecado es un proceso que expresa la condicién ontolégica del sujeto. En
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definitiva, cada acto pecaminoso no es otra cosa que su ratificacién consiguiente. La misma dinamica esta en juego,
aunque en orden inverso, en el doloroso itinerario de la conversion, entendido como penitencia cristiana. La
"poshistoria” del pecado se caracteriza por el fascinante descubrimiento de la bondad y misericordia infinita de Dios,
que libra de las paralizadoras coacciones del pasado fracasado y orienta en el dolor y la expiacién hacia un mejor
porvenir. La praxis moral del cristiano refleja esta insuprimible tension (M. Flick-Z. Alszeghy).

La pedagogia moral ha de tener en cuenta las estructuras descritas. En lugar de mirar al cumplimiento escrupuloso de
normas con actos aislados, ha de insistir en el desarrollo de las actitudes dominantes y procurar motivaciones e
intenciones atractivas y convincentes. (Desde luego, el discurso normativo es imprescindible, puesto que ejerce una
funcion al servicio de la seguridad y de la transmision de las normas y de la praxis). Pero ademas de eso, la pedagogia
moral ha de tender a formar una personalidad auténoma con su fisonomia inconfundible; una personalidad que obre en
virtud de una madura comprension del verdadero significado de las normas de conducta (epikeia). Tal comprensién
nace de tina vivencia connatural con el bien moral y con el proyecto humano que le sigue. En el comienzo de la vida
moral esté la fascinacion, no el deber; el proyecto, no la norma. Dejarse arrastrar por el proyecto de vida descubriendo
paso a paso las posibilidades de su realizacion, ha de preceder al cumplimiento de las normas. Fruto de todo ello sera
el discernimiento moral en las situaciones concretas.

VII. Limites del "teorema"

El "teorema" de la opcién fundamental tiene el mérito de superar un planteamiento cosificado y aislado del acto moral
concreto. Mas, por estar expuesto al peligro de equivocos, necesita una serie de aclaraciones.

Podria parecer que el "teorema" de la opcion fundamental cuestiona la pretension de objetividad de la verdad moral.
Pero el punto de referencia primordial de la opcién fundamental es la conciencia en cuanto sede de la subjetividad
trascendental. La opcion fundamental es sencillamente un nuevo paradigma interpretativo del obrar humano (que hace
suyo también la declaracién Persona humana [29 de diciembre de 1975] n. 10), por lo cual se excluye cualquier clase
de subjetivismo.

Con este "teorema”, ademas no se quiere sugerir en absoluto que la opcién fundamental tenga una relacién por asi
decir mecanicista con el acto concreto; tampoco se pretende descuidar la repercusién de las opciones particulares en la
consistencia intrinseca de la opcion fundamental (JUAN PABLO II, Reconciliatio et poenitentia [2 de diciembre de 1984]
n.17). En realidad, la praxis moral se encuentra inmersa en la tension insuprimible entre una y otras, lo que supone la
posibilidad de realizar buenas obras incluso después de un pecado mortal, pero ciertamente en tono siempre menor y a
ritmo cada vez mas ralentizado.

El "teorema" de la opcion fundamental no explica de manera enteramente satisfactoria el entrelazamiento entre
dimension metafisica y dimension psicoldgica del acto moral. Por eso parece obligado indicar una particularidad
proveniente de su contexto de origen: la opcion fundamental se mueve en el plano de una psicologia refleja, no
empirica; para ella es significativa la mediacion especulativa entre trascendental y categorial por una parte, y entre
central y periférico por otra. De no tener en cuenta este supuesto, facilmente se incurre en una serie de equivocos
acerca del estatuto propio de las opciones particulares. Por ser una entidad atematica, la opcién fundamental se
tematiza en la dimension categorial, aunque con diferentes grados de compromiso y de autodeterminacion.

Finalmente, queda por indicar que el "teorema" de la opcién fundamental no hace en absoluto superfluo el discurso
normativo. Unicamente intenta proyectar luz sobre las estructuras del obrar humano para poder responder a problemas
de caréacter pastoral.
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