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1.- INTRODUCCION.

Por un lado el marxismo es un sistema filos6fico que tiene sus raices en la filosofia alemana de Hegel y de un
seguidor a la vez critico de éste, iniciador del materialismo moderno, el también aleman Feuerbach. Por otro lado
es la teoria que fundamenta el pensamiento politico del movimiento obrero contemporaneo, elaborado
fundamentalmente por Marx y Engels, con los afiadidos de Lenin. Pero ademas, el marxismo como movimiento
filoséfico es muy complejo, abarcando multitud de “revisionismos”, que en algunos casos se atienen muy poco a la
ortodoxia original de sus creadores.

Asi podemos hablar de un marxismo ortodoxo y otro heterodoxo. En general se ha confundido el primero con el
marxismo oficial en la antigua URSS. La filosofia oficial en la URSS, marcé la provisional division del marxismo en
materialismo dialéctico y materialismo histérico. En realidad, el marxismo nace como una vision materialista de la
historia que justifica el proceso revolucionario que predica. Pero tanto Engels, como Lenin vieron la necesidad de
fundamentar en un sistema filosofico mas general ese materialismo historico. Esa base filosofica es lo que se
llama materialismo dialéctico.

2.- EL MATERIALISMO DIALECTICO.

Marx no trata de modo expreso el asunto fundamental del materialismo dialéctico: el hombre no es mas que
materia dialécticamente evolucionada. De hecho el pensamiento de Marx es un humanismo basado en el andlisis
econdémico de la realidad social. La afirmacion de que el hombre es materia porque la naturaleza es dialéctica no
es de Marx sino de Engels, desarrollada por la doctrina oficial del partido comunista ruso (Lenin). Marx nunca se
ocup6 de explicaciones globales sobre la naturaleza.

En 1860 Engels hizo notar a Marx sus carencias filoséficas a propdsito de la lectura de "El origen de las especies”
de Darwin: "A pesar de la pesadez inglesa, este libro encierra el fundamento biolégico de nuestras teorias". El
fundamento bioldgico (el origen del hombre a partir de seres vivos inferiores, y estos a su vez de la materia) es el
tema clave del materialismo dialéctico.

2.1.- La materia como realidad Unica.

El materialismo dialéctico es mas claro, no existe nada que no sea materia, pero hay que entender materia como
un concepto muy amplio. No es sélo un objeto o un tipo de objetos, no sélo un conjunto de fenédmenos, es toda la
realidad objetiva. Afanasiev explicando el concepto de materia en Marx dice: "...Tal concepcién de la materia tiene
profundo sentido ateista, socava en sus raices la invencion religiosa de Dios como el creador. Efectivamente, si la
materia es primaria y eterna no se puede crear ni destruir, es la causa interna final de todo lo existente. En el
mundo, en el que la materia es la causa primaria, el origen de todo, no queda lugar ni para Dios ni para fuerzas
sobrenaturales algunas”.

Con este texto s6lo queda clara la eternidad y el caracter absoluto de la materia pero no sabemos aln qué es o
gué propiedades tiene. En un principio, parece que al decir cosas materiales queremos decir cosas externas,
pesadas, etc.; pero con mas detenimiento, nos damos cuenta de que sabemos muy poco de lo que la materia es
en si misma, sélo sabemos, gracias a la Fisica, de sus leyes de comportamiento en relacidon con nosotros, como
fendmenos que se presentan a nuestra sensibilidad. Intentamos resolver esta dificultad con la definicién de Lenin:
"La materia es una categoria filosofica, que sirve para designar la realidad objetiva que es dada al hombre en sus
sensaciones, que es copiada, fotografiada, reflejada por nuestras sensaciones y que existe independientemente
de ellas". ("!Sorpresa!").

Esta definicion mas que decir qué es la materia dice lo que es como objeto de conocimiento. Como objeto de
conocimiento es realidad objetiva o existente con independencia del sujeto. Como quiera que la realidad objetiva
es "copiada" con nuestras sensaciones resulta, que en lo que se refiere al conocimiento estamos ante un realismo
absoluto: conocer es fotografiar la realidad. Ya se puede suponer las grandes criticas que incluso dentro del propio
marxismo, tendra esta concepcion del conocimiento.
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Ademas de los diversos estados fisicos que adopta la materia (liquidos,....) tiene una propiedad fundamental, el
automovimiento dialéctico. Engels dice que la dialéctica no se aplica sélo al proceso histérico, sino también a la
naturaleza. Dialéctica es un término con muchas significaciones, tantas como autores lo han utilizado (Platén, Kant
y Hegel). En Platén dialéctico es el proceso que de forma ascendente permite identificarse con la idea de Bien
partiendo del conocimiento del mundo sensible. Para Kant dialéctico es el modo de pensar por el que unificamos
en ideas nuestra experiencia. Dialéctico, en el marxismo, tiene el sentido Hegeliano, es decir, el proceso que
permite evolucionar por la lucha de contrarios, hacia un estadio superior que integra las contradicciones de la fase
previa (en Hegel es la evolucién del Absoluto, Idea o Razén Universal). La dialéctica marxista es materialista y
tiene segun Engels 3 leyes fundamentales:

1- Ley de la unidad y lucha de contrarios.

2- Ley del transito de los cambios cuantitativos a cualitativos.

3- Ley de la negacion de la negacion.

Las criticas de marxistas posteriores a la dialéctica en la naturaleza han sido constantes. Lo esencial para el
materialismo dialéctico es que la naturaleza esta compuesta por una serie de opuestos de cuya antitesis surge
una sintesis superior e integradora, que permite concebir toda la realidad como algo sujeto a la dialéctica, es decir,
la sintesis superadora de posturas antagoénicas (Primera ley), la segunda ley también llamada del salto dialéctico
se explica mejor en el orden social, y algunos creen que el sentido revolucionario marxista justifica esta ley en la
naturaleza y no al contrario.

2.2.- La conciencia producto de la materia.

La materia, Unica realidad, es origen de todo lo viviente, es una cuestion de congruencia; si no existe nada mas
qgue materia, hay que decir que de ser inanimada se pasa a materia viva y de ésta a pensante gracias al "magico"
y "misterioso" salto dialéctico. Asi el materialismo dialéctico defiende un tipo de evolucionismo (elaborado por
fisiblogos marxistas a partir de "El origen de las especies” de Darwin).

Las ciencias naturales demuestran que toda naturaleza viva procede de la inanimada porque todos los cuerpos
estan formados por los mismos elementos quimicos (en los que coinciden). Segln estos fisidlogos marxistas
(Oparin), las primitivas sustancias organicas se fueron combinando en forma de coacervados: una mezcla
semejante a gotas susceptibles de practicar metabolismos en el medio acuoso circundante, absorbiendo otras
sustancias organicas. Después, de coacervados mas estables se formo la primera célula y de aqui el primer
organismo pluricelular. El surgimiento de los primeros organismos supone el gran paso en el desarrollo del reflejo
(resulta ser una propiedad general de la materia y fundamento de la conciencia). Surgira el reflejo biologico en su
forma mas simple, la excitabilidad. Sobre esta base surge una forma mas elevada de reflejo: la sensacion, que es
la forma mas primitiva de conciencia. Hasta aqui no hay diferencias cualitativas, sino sélo cuantitativas, presentes
en el hombre, pero con una diferencia cualitativa: la conciencia, que es una propiedad de la materia altamente
cualificada; el salto dialéctico consiste en el cambio de especie o en la alta organizacion de la materia en el
hombre; es una capacidad existente en toda materia y sélo en el hombre desarrollada.

Engels dice que la clave del salto esta en el trabajo. Sélo el hombre, gracias a su trabajo fue capaz de superar la
normal evolucién biolégica. Nuestros antepasados adquirieron aspecto humano al proporcionarse alimentos con el
uso de sus extremidades delanteras; es decir, los hominidos se pusieron de pie para fabricar instrumentos
apareciendo la conciencia y con ella la comunicacién y el lenguaje.

El trabajo es el fendmeno clave en el salto dialéctico, en el cambio cualitativo o dialéctico.

3.- EL MATERIALISMO HISTORICO.

3.1.- La lucha de clases.

El materialismo dialéctico aplicado al orden social fundamenta el materialismo histérico: La sociedad se basa en
las condiciones materiales, mas concretamente, en las econdémicas. Toda economia se fundamenta en el modo
gue tienen los hombres de procurarse los medios de existencia (el vestido, el alimento,...). En definitiva ese modo
es el trabajo, la produccién. Segun el modo de produccién y las relaciones sociales que genera se derivara la
estructura social. Cuando en una sociedad no todos los miembros trabajan sera clasista, es decir, la estructura
social podra dividirse en dos clases de modo general, los ociosos o explotadores y los trabajadores explotados.
Toda la historia se explica con esta estructura social, Ej: Antigliedad (Esclavos y hombres libres), Edad Media
(Siervos y sefiores feudales), Hoy (sg. XIX, Proletarios y Capitalistas).

El materialismo historico explicando asi la historia entiende que hay que llegar a una sociedad sin clases donde
los miembros participen en la produccién y en el disfrute de los bienes obtenidos.

En "El Capital”, Marx hace un analisis detenido de todos los conceptos econémicos que explican la cuestién
fundamental del materialismo histérico: la transformacion de la sociedad.

Los hombres producen objetos que necesitan mediante su trabajo. Si estos objetos son usados por ellos mismos
tienen un valor de uso, pero si estos objetos se cambian por otros ademas del valor de uso se obtiene un valor de
cambio. Ahora los objetos se llaman mercancias. Hasta aqui para el marxismo todo iria bien porque los hombres
cambiaran mercancias equivalentes, como minimo en su valor de uso. Valor de uso sera la cualidad objetiva de un
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producto representada por la necesidad que satisface. Valor de cambio sera la cualidad objetiva de un producto en
cuanto mercancia, es decir, que satisface una necesidad equivalente a la de otro objeto.

La sociedad maquinista e industrial ha acabado con este modo de produccién, el artesano ya no puede comerciar
con las mercancias por él producidas, sélo puede vender su trabajo, es decir, venderse a si mismo (materialismo
dialéctico).

Paradoja: El trabajo convirtiéndose en libre constituye la peor forma de esclavitud: El hombre tiene que venderse a
si mismo, porque no le queda otra cosa que vender.

El hombre que trabaja a jornal otorga a lo que produce un estricto valor de cambio puesto que él produce
mercancias. El capitalista propietario de los medios de produccion (las maquinas, la materia prima, el lugar de
trabajo, etc...) no paga al obrero sus horas de trabajo sino s6lo una parte. El objeto producido no se vende al
precio de costo (materiales, mano de obra, etc...) sino por mucho mas. Esto es lo que genera la plusvalia (el
margen de beneficios que obtiene el capitalista por el trabajo ajeno).

El capitalista se esforzara por aumentar el margen de la plusvalia: alargara las jornadas de trabajo, disminuira en
lo posible los salarios, dara trabajo a mujeres y nifios para abaratar la mano de obra; pero sobre todo fomentara el
aumento de produccién, para que se genere paro, y sea aun mas barata la mano de obra.

Para Marx esta situacion, que es injusta, se plantea en términos dialécticos, es decir, una tesis y una antitesis
necesarias en el desarrollo histérico pero también necesaria su superacion (sintesis). La oposicion dialéctica se
traduce en lucha de clases, que es la contradiccion del sistema capitalista. De modo dialéctico, la revolucion
permitird superar la lucha de clases.

3.2.- La revoluciéon como anticipacion de la histori a.

La dialéctica de la historia convierte al comunismo en algo necesario (no puede no darse). Esto no significa que
sea la Ultima etapa de la historia, sino la Unica que podemos conocer y prever cientificamente. Lo que sea en
detalle la sociedad comunista no le interesa a Marx (es un error acusar a Marx de profeta). Marx se limit6 a decir
gue la auténtica sociedad comunista deberia ser una sociedad en la que los hombres inventarian su modo de vida
con una libertad que no podemos imaginar. Con tal poder sobre la naturaleza que la produccion material liberaria
al hombre de toda otra preocupacion, pero eso exige inevitablemente que los medios de produccién no estén
sujetos a propiedad privada sino que sean patrimonio comun.

¢ Por qué es necesaria una revolucién para implantar el comunismo?. La explicacion esta Gnicamente en el
marxismo, que descubriendo la dinAmica de la lucha de clases no encuentra ninguna otra manera mas que la
violencia para eliminar la propiedad privada de los medios de produccion. Esa propiedad privada es la clave de la
alienacion econémica, la mas grave que sufre el hombre.

En el manifiesto comunista Marx afirma: "La historia de todas las sociedades que han existido hasta nuestros dias
es la historia de la lucha de clases. Hombre libre y esclavo, patricio y plebeyo, sefior y siervo, maestro y oficial, en
una palabra opresores y oprimidos han librado una guerra ininterrumpida”. El sistema capitalista contiene en si su
propia destruccion, cada vez seran mas los que no tienen nada y menos los que tienen todo (concentracién de
capital). La accion revolucionaria de la masa de oprimidos conseguira la supresién de las clases en un proceso de
tres etapas:

1- La democracia. En esta etapa se constituye la dictadura del proletariado mediante la toma del poder politico. Se
obligara a la burguesia a abandonar sus privilegios, haciéndose el proletariado con los medios de produccién,
constituyéndose asi en nacién y en Estado.

2- El socialismo. El ejercicio de la dictadura por el proletariado permite pasar al socialismo que se caracteriza por
el desarrollo de los medios de produccién y el aumento de la riqueza social. Esta riqueza es administrada por un
Estado realmente democratico, porque representa los intereses de toda la sociedad (el proletariado). La accién del
Estado hace desaparecer sus clases y sus antagonismos.

3- El comunismo. Esta Ultima etapa no puede darse sin las otras dos, y es la culminacién del proceso
revolucionario. Su principal caracteristica es la desaparicion del propio Estado, innecesario al haber desaparecido
las clases.

De este esquema se deducen tres momentos revolucionarios, el politico (la toma del poder), el econémico (la justa
administracion) y el industrial (la sociedad perfecta sin clases).

Las elaboraciones ortodoxas del marxismo en la antigua Unidn Soviética, han desvirtuado el concepto de Estado
gue dentro de un marxismo estricto se define como un instrumento de dominacién de clase, es decir, un érgano de
opresion de una clase sobre otra. Es la institucion que hace posible la alienacion politica. Por esta razon ha de
existir el Estado tanto en la sociedad capitalista como en el proceso revolucionario "el proletariado ha de ejercer el
poder". Es evidente que la liberacién de la clase oprimida es imposible sin la destruccion del Estado que ejerce
esa opresion.

Se distingue aqui el marxismo del anarquismo, frente a la doctrina anarquista de la abolicién del Estado, el
marxismo propugna su extincion. Sin embargo Lenin corrige la expresion extincion de Engels: destruccion del
Estado burgués, por extincion del Estado proletario de la revolucion. La infraestructura econémica (la lucha de
clases y la propiedad privada de los medios de produccién), justifica la superestructura politica (el estado). A tales
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relaciones de produccion les corresponde tales relaciones politicas. Si no existen diferencias de clases no hay
propiamente relaciones de produccion injustas, y por lo tanto no se justifica organizacién politica alguna.

Como conclusion, la revolucién hace evolucionar la historia, anticipAndose a ella. Por esta razén el ideal ideoldgico
de Marx es practico y asi lo expone en la undécima tesis sobre Feuerbach. "Los filosofos se han limitado a
interpretar el mundo de diferentes modos; de lo que se trata es de transformarlo”. Con esta frase Marx da la vuelta
al pensamiento de Hegel haciéndolo en algin modo empirista: La evolucién de la Idea en Hegel coincide con
nuestro propio pensamiento. En Marx nuestro pensamiento transforma la evolucién de lo real. Para Hegel todo lo
racional es real, para Marx todo lo real hay que cambiarlo racionalmente. Si para un empirista no hay verdadero
conocimiento de lo real mas que en su funcionamiento, para Marx es la modificacion de lo que hace funcionar lo
real el auténtico interés de nuestro conocimiento.

3.3.- La alienacion.

Para Hegel la Idea, (la realidad, el Espiritu), es dialéctica, es decir, tiene en si misma una contradiccion que la
lleva a salir de si (para conocerse tiene que pasar de la idea en si a la idea para si), a alienarse. La idea en si se
hace objeto en la naturaleza. Se exterioriza para conocerse. Esta alienacion es necesaria; es una reconciliacién de
la idea consigo misma en la naturaleza. Este estadio es la sintesis, la identificacién del objeto con el sujeto
(idealismo).

En Feuerbach, se invierten los términos. La realidad no es la idea sino la materia, y concretamente, el hombre (el
género humano). El hombre se enfrenta consigo mismo (se objetiva), para conocerse. Asi es como el hombre
produce a Dios objetivando fuera de si cualidades que son suyas. Su alienacion consiste en quedarse en este
momento. Se libera volviéndose a encontrar a si mismo. Fundamentalmente la alienacion en Feuerbach es
religiosa.

En Marx la alienacion religiosa es secundaria; desaparecera cuando liberemos al hombre de la alienacién
econdmica. Con el trabajo el hombre humaniza la materia; se exterioriza en ella. Con la propiedad privada el
hombre se encuentra desposeido de si mismo, no estando el producto de su trabajo bajo su dominio. Definimos la
alienacion, en general, como la pérdida de la posesién sobre uno mismo, el hecho padecido por el que pertenece
a otro. El trabajo asalariado produce la alienacidon econémica en una cuadruple dimensién:

1.- con respecto al producto del trabajo, que convertido en capital resulta un poder independiente frente al
trabajador;

2.- con respecto a su propia actividad, vendida por salario al capitalista;

3.- con respecto a la Naturaleza, parate de la propiedad de los medios de produccién, ajenos al trabajador;

4.- con respecto a los otros hombres: el hombre, a diferencia de los animales, trabaja no sélo para si mismo, sino
tabién para los demas, por la especie; pero en el trabajo alienado, cada uno trabaja para si mismo, y los demas
son extrafios, rivales que poseen trabajo o el producto del trabajo.

Como la alienacion econémica esta en el cimiento de cualquier otra alienacion, podriamos distinguir las demas
alienaciones como superpuestas a la principal. Asi podemos hablar de alienacidn politica, en tanto que el Estado
burgués coacciona para mantener el poder de la clase dominante; alienacion religiosa, en tanto que la moral y la
religidn son instrumentos de dicha coaccidn; y del mismo modo con cualquier otro producto de la conciencia
(derecho, arte, etc.), en definitiva, ideologia de la clase dominante para sostener su dominacién.

3.4.- La ideologia en Marx.

Para Marx ideologia es una forma de conciencia deformada. Es una superestructura’. Hasta Lenin la ideologia
tiene un sentido peyorativo (se sostiene en la estructura econémica y en definitiva sostiene la alienacion del
proletariado), pero desde él la ideologia adquiere un sentido positivo (conciencia de clase que permite la
revolucion).

Marx distingue entre un estadio pre-ideolégico (el enfrentamiento directo del individuo con la Naturaleza), y el
nacimiento de las ideologias, como consecuencia de la division del trabajo en intelectual y manual (en realidad no
se domina la Naturaleza y se construyen teorias puras como justificacion). Los mitos son este momento de la
conciencia deformada (ideologia). Con la aparicién del capitalismo la subordinacién a la Naturaleza se sustituye
por la subordinacién a la mercancia, al valor de cambio.

Las ideologias deforman la realidad. La ideologia politica nos hacer creer (mediante las constituciones de los
Estados burgueses) que somos libres e iguales, pero en realidad esa libertad e igualdad es sélo formal. El Estado
tedricamente arbitro es, en realidad, instrumento de opresion de la clase dominante. La ideologia religiosa, como
la filos6fica, es un mundo imaginario, no real, que proyecta la subordinacion a la naturaleza y a las relaciones
sociales en las "nubes". La filos6fica solamente se diferencia de la religiosa en estar mas evolucionada; es menos
tosca y primitiva.

La ideologia se fundamenta en la division del trabajo y en la propiedad privada. Su papel estd marcado por la
clase dominante. La ideologia siempre sera la de la clase dominante. Es una teoria que justifica sus intereses: el
mantenimiento de la opresién. La lucha de clases traera la conciencia de la clase oprimida, que elaborara su
propia ideologia para justificar la revolucion.
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La ideologia religiosa juega un doble papel: por un lado, es elaboracion del pueblo (la miseria de éste) que adorna
con mitos su esclavitud. Por otro lado, es la justificacidn de la clase dirigente. La religion es resignacién y
explotacion.

Las ideologias desapareceran inevitablemente cuando se instaure la sociedad sin clases. Los proletarios, gracias
al marxismo, descubren los mecanismos de la clase dirigente y se liberan de las ideologias.

4.- EL HUMANISMO MARXISTA.

Para el marxismo el valor supremo es el hombre. Este es esencialmente un ser material, no terminado (en
constante movimiento), histérico, producto de la praxis con la que transforma la realidad (unién del pensar y el
hacer) y se libera.

El humanismo de Marx es ético (hay que rechazar todo lo que hace perder su dignidad al hombre), ateo,
materialista (todo se resuelve aqui sin esperar ningln "paraiso"), econémico (la historia se explica desde las
relaciones de produccidn), comunitario (es solidario con la Humanidad), revolucionario, y cientifico (la teoria lleva a
la praxis, partimos de la sociedad actual con el fin de transformarla).

NOTAS:

1.- Estructura o infraestructura: Es el conjunto de relaciones de produccién. Superestructura: Es el conjunto de
ideas, creencias, instituciones y normas que configuran la conciencia social. Puede ser: juridico-politica, normas y
leyes que reglamentan la sociedad; ideolégica.

Alienacion e ideologia en el pensamiento marxista. Adorno.

1.- Introduccion, el postmarxismo.

2.- La escuela de Francfort.

2.1.- La "teoria critica".

2.2.- La critica a la sociedad contemporanea.
3.- Theodor Wiesengrund Adorno.

3.1.- La desintegracidn del individuo ético.
3.2.- La propuesta superadora.

1.- INTRODUCCION, EL POSTMARXISMO.

Mientras el marxismo propiamente dicho es el contenido tedrico y la actividad practica desarrollados por Marx v,
en cierto sentido, por Engels; las diversas interpretaciones que se han hecho de ésta obra han dado lugar a una
diversidad de doctrinas, que podemos englobar bajo el término general de marxismos. Algunas de estas doctrinas
han implicado nuevas elaboraciones tedricas, como el "diamat" soviético, nombre con el que se conoce el
materialismo dialéctico; o sintesis como ell freudomarxismo (Freud/Marx) de Wilhelm Reich o Erich Fromm; e
incluso se han dado uniones del marxismo con concepciones ideologicas contrapuestas a él, tales como union del
marxismo con el nacionalismo, o con la religion, en las teologias de la liberacion, movimientos cristiano-marxistas,
etc.

Estos marxismos se han desarrollado siguiendo los acontecimientos histéricos concretos, especialmente a partir
de las Internacionales obreras, y han dado lugar a diferentes "ismos", tales como: el leninismo, el trostkysmo o el
estalinismo (nacidos a partir de la revolucion rusa y de la ruptura con la segunda Internacional que marca la
division entre socialismo y comunismo); el maoismo, el castrismo, el guevarismo o el sandinismo (surgidos a partir
de la aplicacion de las teorias de Marx al tercer mundo) y, finalmente, al denominado marxismo "occidental”
desarrollado por autores como Ernst Bloch, Karl Korsch, G. Lukacs, H. Marcuse, H. Lefebvre, la Escuela de
Francfort, A. Gramsci, J. P. Sartre y algunos estructuralistas como L. Althusser. En cualquier caso el marxismo
sigue siendo una de las corrientes de pensamiento mas influyentes de nuestra época, referencia basica del
pensamiento del siglo XX.

2.- LAESCUELA DE FRANCFORT.

Esta es la denominacion del grupo de filésofos alemanes, componentes del Instituto para la Investigacion Social, o
miembros colaboradores con el mismo. El Instituto, fundado en 1922, pretendia orientarse hacia estudios
marxistas, pero bajo la direccién de Max Horkheimer, que sustituyd en 1931 al primer director, programé
metddicamente investigaciones interdisciplinares de filésofos, socidlogos, economistas, historiadores y psicologos,
con predominio de la filosofia. El grupo primitivo, que publicé sus estudios en la Revista de Investigacion Social, a
partir de 1932, estaba constituido fundamentalmente por Horkheimer, director, Pollock, economista, Léwenthal,
sociologo de la literatura, Adorno, tedrico de la musica y esteta, Erich Fromm, psic6logo social y H. Marcuse,
filosofo que posteriormente se intereso por el psicoanalisis. De ellos surgi6 la llamada "teoria critica”, nacleo
filosofico de la Escuela. Mediante ella se pretendia, desde un renovado interés por una interpretacion filoséfica
hegeliana de Marx, recientemente estimulada por la aparicion de "Historia y conciencia de clase", de Georg
Lukacs, relanzar la teoria marxista como critica a la sociedad capitalista, a la que pronto se afiadieron las teorias
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de Freud aplicadas a la sociedad. Con la llegada de Hitler al poder, el Instituto, cuyos miembros eran en su
mayoria de origen judio, se trasladé a Ginebra, luego a Paris y, finalmente, a la universidad de Columbia, en
Nueva York. La primera obra colectiva, aparecida en 1936 en Paris, "Estudios sobre autoridad y familia”, resaltaba
la fuerte estabilidad de la sociedad burguesa y la escasa capacidad revolucionaria de la clase trabajadora que, en
los analisis marxistas, debia desempefiar el papel de sujeto del cambio social. En 1947, la aparicion en Estados
Unidos de "Dialéctica de la llustracién", obra conjunta de Horkheimer y Adorno, representa un cambio de postura
respecto al marxismo, cuyo nombre ya se evita, aparece una clara falta de confianza en la posibilidades de la
clase obrera como clase revolucionaria, y se insiste en la critica a la razon instrumental, culpable de la dominacion
tecnoldgica y de la distanciacion entre hombre y naturaleza. En 1949-1950 el Instituto publica "Estudios sobre el
prejuicio”, el mas conocido dedicado a la "personalidad autoritaria". Las obras de E. Fromm y H. Marcuse
representan la incorporacion de las teorias del psicoanalisis a la teoria critica. EI pesimismo propio de la escuela
de Francfort respecto de la liberacion humana reaparece en "El hombre unidimensional" (1964), donde se afirma
gue la esperanza de la revolucién esta en manos de los que "carecen de toda esperanza”. Marcuse ejercio,
gracias a estas obras, una profunda influencia sobre los movimientos contestatarios de los afios sesenta.
Cuando, a partir de 1948, Horkheimer, Adorno y Pollock regresan a Francfort, comienza la segunda etapa del
Instituto, cuya filosofia se difundira lenta y ampliamente por Alemania. En los afios sesenta, tiene lugar la llamada
"disputa del positivismo", en torno a la légica de las ciencias sociales, entre Adorno y Popper, y Habermas y H.
Albert. Tras la muerte de Adorno, en 1969 -la de Horkheimer ocurre en 1973- acaba la primera época de la
escuela de Francfort; Jirgen Habermas es el principal representante de la segunda.

2.1.- La "teoria critica".

Expresion introducida por Max Horkheimer hacia 1937, en una serie de escritos, recogidos luego en "Teoria
critica", 2 vols., 1968, que aplica a lo que, tras las aportaciones sucesivas de Th. Adorno, H. Marcuse y J.
Habermas, principalmente, sera conocido como el nicleo filoséfico de la escuela de Francfort, y que se expresa
basicamente a través de criticas a autores y corrientes filosoéficas.

Recurre Horkheimer a la expresion de "teoria critica" para diferenciar su postura filoséfica de la que implica la
"teoria tradicional”, basada ésta en un modelo de racionalidad meramente légica que confia a la razén la principal
tarea de concordar fines y medios, racionalidad que, a la larga, se ha mostrado destructora de si misma y que
merece el apelativo de "razén instrumental”. Frente a ella, la teoria critica plantea la racionalidad como una critica
a todas las formas de ideologia y dominio que aparecen en la sociedad actual, histéricamente derivadas de un
concepto de razén (como instrumento) que, persiguiendo el dominio de la naturaleza, ha terminado por dominar al
mismo hombre. La raiz irracional de esta razon, endiosada durante la etapa de la llustracion, se ha mostrado de
forma ostentosa a través de las diversos fascismos y nazismos del presente.

Es una teoria del conocimiento y, a la vez, una teoria de la sociedad, que se basa en una critica marxista, no
dogmatica; recurre al método dialéctico de Hegel, entendido no idealisticamente, y atribuye a la razén una
esencial dimension practica, por la que no sélo se transforma la sociedad sino que también se constituye el
hombre. En el trasfondo de la teoria hay, ademas, profundas influencias de la filosofia clasica alemana: Kant,
Schopenhauer, Dilthey, Nietzsche, Weber y Husserl. Se ha acusado a los diversos miembros de la escuela de
Francfort de haber hecho, simplemente, reflexiones criticas acerca de la sociedad y de no haber desarrollado una
concepcion sistemética de la teoria critica; de esta acusacion se salva, no obstante, J. Habermas a quien se
atribuye un proyecto de filosofia sistemética.

2.2.- La critica a la sociedad contemporanea.

La teoria critica, con el evolucionar de la sociedad europea, primero sera dirigida contra la sociedad de clases, y
en un segundo momento hacia la sociedad de consumo y tecnoldgica.

Esta primera etapa mas claramente marxista, sin embargo trata de salvar lo que el liberalismo democratico y el
sistema capitalista aportan de positivo. Los principios de la Escuela pueden resumirse en: El sujeto y objeto de la
historia es el proletariado; la sociedad esta en transito del capitalismo al socialismo; la teoria marxista es la Unica
capaz de conjugar el ideal proletario de justicia con el ideal liberal de progreso; y, como consecuencia, debe
criticarse la sociedad capitalista que pone el objetivo prioritario en la produccién, alienando al hombre considerado
como mero productor. Esta critica debe concienciar al proletariado frente a los instrumentos totalitaristas, con una
exigencia de autonomia que reivindique la inicitiva del individuo. Ya antes del exilio, en los afios treinta, los
integrantes de la Escuela se percataron de la incapacidad del proletariado para llevar a cabo esta tarea.

La segunda etapa es la de la constatacién de que el proletariado ha desaparecido, subsumido en la clase media
de postguerra, deseosa de mejora econdmica dentro del sistema capitalista, ajena a cualquier tipo de revolucién.
Ademas el marxismo ha sido desvirtuado por la practica totalitaria de los regimenes comunistas, donde se ha
perdido el ideal de justicia y se ve con envidia el progreso de "occidente", representado por el aumento de la
producccion de bienes de consumo. La teoria critica se centra, entonces, no en reivindicar la individualidad
responsable del proletariado, sino de todos los hombres que sufren un proceso de despersonalizacion
independientemente de su posicion econdmica, provocado por la sociedad de consumo y tecnoldgica. Asi la critica
se centra en:

1.- Hegel y Heidegger, por dar prioridad a un absoluto (Idea, o Ser) frente al individuo.

2.- La imposicién positivista a la sociologia de los métodos propios de las ciencias de la naturaleza. La sociedad
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no es un objeto de la naturaleza y tiene sus propias caracteristicas.

3.- Marx, que hunde al individuo en el proceso histdrico.

4.- Los fascismos que anulan la individualidad en un ideal irracional absurdo.

5.- La técnica, que deje de ser instrumento de liberacidn, para convertirse en fin creador de necesidades que
despersonalizan anulando la iniciativa individual.

3.- THEODOR WIESENGRUND ADORNO.

Es uno de los fildsofos postmarxista, (ademas de socidlogo, critico literario, musicélogo y hasta compositor), mas
representativo de la primera generacion de la Escuela de Francfort, o de la teoria critica. Colaborador principal de
Horkheimer, fue director de Instituto de Investigaciones Sociales, al regreso del exilio. Puede resumirse su
pensamiento cronolégicamente como sigue.

La primera de sus obras importantes, "Dialéctica de la llustracién", escrita en colaboracién con Horkheimer,
durante la guerra, es una critica a la razon instrumental, concepto fundamental de este Ultimo autor, o, lo que es lo
mismo, una critica, fundada en una interpretacién pesimista de la llustracion, a la civilizacion técnica y a la cultura
del sistema capitalista (que llama "industria cultural"), o de la sociedad de mercado, que no persigue otro fin que el
progreso técnico. La actual civilizacién técnica, surgida del espiritu de la llustracién y de su concepto de razén, no
representa mas que un dominio racional sobre la naturaleza, que implica paralelamente un dominio (irracional)
sobre el hombre; los diversos fendmenos de barbarie moderna (fascismo y nazismo) no serian sino muestras, y la
vez las peores manifestaciones, de esta actitud autoritaria de dominio.

En "Dialéctica negativa" intenta mostrar el camino de una reforma de la razén, con el fin de liberarla de ese lastre
del dominio autoritario sobre las cosas y los hombres, que arrastra desde que es razon ilustrada. Se opone a la
filosofia dialéctica inspirada en Hegel -y, por tanto, al marxismo-, que reduce a sistema las cosas a través del
pensamiento; y al positivismo I6gico, que cree aduefiarse de la naturaleza mediante las teorias cientificas.
Propone el método dialéctico de la "no identidad”, de respetar la negacion, las contradicciones, lo diferente, lo
disonante, lo que llama también inexpresable: el respeto del objeto, en fin, y el rechazo del pensamiento
sistematico. La razon sélo deja de ser dominadora si acepta la dualidad de sujeto y objeto, interrogando e
interrogandose siempre el sujeto ante el objeto, sin saber siquiera si puede llegar a comprenderlo.Este aspecto de
admision de lo irracional (lo verdaderamente irracional es pensar segun las categorias tradicionales que reafirman
las estructuras sociales injustas) le lleva a valorar el arte, sobre todo el vanguardista, porque supone una
independencia total respecto de lo que representa la razén instrumental. En el arte ve un reflejo del mundo real.
3.1.- La desintegracidn del individuo ético.

La desintegracion del individuo ético es su particular manera de expresar lo que mas arriba ya hemos descrito
para la Escuela de Francfort, y que puede resumirse en cinco puntos.

1.- El totalitarismo ha eliminado la iniciativa del individuo, que dominado por la ideologia y la masa se rinde a la
manipulacién, por faltarle responsabilidad.

2.- La falta de responsabilidad personal esta identificada entre los pensadores y artistas que se sienten ausentes,
sin protagonismos, espectadores de la despersonalizavién.

3.- La sociedad capitalista también integré al individuo en su sistema, eliminando la autonomia del primer
liberalismo: "lo que la libertad ha producido se convierte en negacion de la libertad".

4.- Larazon y la ciencia se han convertido en instrumentos de dominacién, de la naturaleza y la técnica; no por
exigencias de éstas, sino, al contrario, porque la técnica y el dominio son fin que instrumentaliza a la razén.

5.- Los autores, que parecerian mas alejados de este proceso (Kant, Hegel, Heidegger o Marx, por ejemplo) han
contribuido a la despersonalizacion, al proponer de diferentes modos un moral "universal" que sustrae al individuo
de su particularidad.

3.2.- La propuesta superadora.

Del mismo modo la propuesta de Adorno frente a lo anterior podemos expresarla en un resumen de seis puntos.
1.- Recuperar el principio de individuacion, entendido socialmente. El hombre debe encontrar en si mismo su
razén de ser y de su vida, pero no aislado, sino responsablemente activo para evitar el aislamiento que promueve
la sociedad de consumo y evitar la anulacién personal.

2.- Recuperar el valor del imperativo categérico kantiano, llenandolo de contenido social. La moral debe contar con
los demas, valorando la renuncia, cierto ascetismo, que libera de la superabundancia que proporciona la sociedad de consumo.
3.- Recuperar el valor de los ideales, "lo que queda por hacer", reconociendo la contradiccion entre ellos y la
realidad. Este es el sentido de "lo negativo”, aquello que falta por alcanzar, la utopia que no anula sino que anima,
mueve a participar.

4.- Salvar y cuidar lo particular, la iniciativa y creatividad personal. Aqui adquiere el arte una funcién liberadora,
para la que antes debe él mismo liberarse de las ideologias e intereses comerciales.

5.- Luchar por la defensa de la autonomia. La filosofia no debe proponer ideales universalistas, ni comprender la
totalidad, sino debe ser el instrumento que defienda la autonomia y la libertad, haciendo reflexionar al hombre
sobre el mundo y sus sentidos.

6.- Comenzar una nueva llustracion, al contrario de la clasica que buscaba ideales colectivos, invite a pensar y
hacer "por cuenta propia”, con responsabilidad personal.
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