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PERSPECTIVA CLASICA ACERCA DEL QUEHACER TEOLOGICO
Necesidad de la Filosofia para la Teologia en nuestro tiempo por LLuis Clavell (*)

La Enciclica Fides et ratio constituye una propuesta para orientar el desarrollo de la teologia en los pr6ximos decenios,
poniendo en practica las indicaciones del Concilio Vaticano Il. Es importante ofrecer, especialmente a los candidatos al
sacerdocio pero también a los demas fieles, una preparacion teoldgica a la altura de los desafios ante los que se
encuentra la Iglesia en su misién evangelizadora. Este es el contexto en el que ha de situarse la insistencia con que
Juan Pablo Il ha subrayado "la importancia de la formacién filoséfica para los que deberan un dia, en la vida pastoral,
enfrentarse a las exigencias del mundo contemporaneo y examinar las causas de ciertos comportamientos para darles
una respuesta adecuada" ( FR 60).

La Congregacion para la Educacion Catdlica se habia ya ocupado de esta cuestion en una carta del 20 de enero de
1972, titulada L"insegnamento della filosofia nei seminari. La habia leido a su tiempo para mi trabajo como profesor de
filosofia y la he vuelto a releer ahora para preparar este articulo. Me sigue pareciendo un documento de gran
actualidad, en el que, apenas seis afios después del Vaticano Il, se examinan las dificultades encontradas en la
aplicacion de las directrices conciliares y se ofrecen unas lineas de accion.

Pasados 26 afos de esa carta, Juan Pablo Il vuelve sobre el mismo punto: "Si en diversas circunstancias ha sido
necesario intervenir sobre este tema, reiterando el valor de las intuiciones del Doctor Angélico e insistiendo en el
conocimiento de su pensamiento, se ha debido a que las directrices del Magisterio no han sido observadas siempre
con la deseable disponibilidad. En muchas escuelas catdlicas, en los afios que siguieron al Concilio Vaticano I, se
pudo observar al respecto una cierta decadencia debido a una menor estima, no sélo de la filosofia escolastica, sino
mas en general del mismo estudio de la filosofia. Con sorpresa y pena debo constatar que no pocos te6logos
comparten este desinterés por el estudio de la filosofia" ( FR 61).

A. Apuntes sobre la situacién actual

1. Historia versus metafisica

Para explicar de algin modo ese dolor del Santo Padre cabe observar la contraposicion que bastantes te6logos han
pensado encontrar entre el enfoque historico-salvifico de la teologia postconciliar y la filosofia de alcance metafisico.
El Concilio Vaticano Il es testigo de un cambio de paradigma desde el conceptualismo neoescolastico al estilo
existencial tipico de la teologia alemana posterior a 1930, y de la francesa en los afios cuarenta. "El énfasis
fundacional de este nuevo estilo de reflexién teolégica es que la persona y su subjetivo encuentro con Dios son
categorias necesarias en la vida de fe. Hasta el Vaticano Il esos temas se dejaban en gran medida para la teologia
mistica oriental y occidental"[1].

Aunque pueda parecer una paradoja, el concilio que nacié con una intencion predominantemente pastoral, dio lugar a
una renovacioén notable en el planteamiento general de toda la teologia. En los textos conciliares esa renovacion esta
obviamente en continuidad de desarrollo con respecto al Magisterio eclesiastico precedente, como ha puesto de
relieve con equilibrio el tedlogo espafiol José Luis lllanes: "el Vaticano Il, al adoptar una perspectiva salvifica, no
reniega en modo alguno del planteamiento cientifico-sapiencial propio del Vaticano I, sino que lo integra. El Concilio
Vaticano Il pone el acento en la funcion salvifica de la actividad teolégica, pero no por ello deja de concebirla como un
saber, como una ciencia, en toda la extension de la palabra. Lo que el Vaticano Il propugna al hablar de la Teologia no
es una meditacién biblico-piadosa al modo erasmiano, sino un saber, ciertamente centrado en Cristo y por tanto lleno
de contenido vital, cercano a la realidad concreta y ajeno a las cuestiones sin sentido, pero saber en sentido pleno"[2].
Desde entonces, en el quehacer teoldgico se ha acentuado el enfoque histérico-salvifico, que, por una parte, se
presenta como mas inmediatamente cercano al tono general de la Sagrada Escritura y de la teologia patristica, y por
otra, tiene un cierto paralelo con el viraje existencial y fenomenoldgico de buena parte de la filosofia contemporanea.
Sin embargo, este enriguecimiento ha ido acompafiado con frecuencia de un rechazo, a veces incluso visceral, de la
teologia neoescolastica, que adolecia de falta de conciencia histérica, y con ella —por una reacciéon confusa— de toda
filosofia de tipo metafisico. En este rechazo se ha dado una suma de varios factores, de los que voy a mencionar
brevemente algunos.

2. ¢Helenizacion del cristianismo?

Aunque son ya muy pocos hoy dia los tedlogos que no critiquen la tesis de Harnack sobre la helenizacion del
cristianismo, conviene referirse a ella porque no se puede negar que esa posicién ha tenido gran influencia y ha
provocado el conocido proceso, muy difundido, de deshelenizacién, del que es un ejemplo, ciertamente extremo, el
libro Ser cristiano de Hans Kiing. Esa tesis ha sido rechazada por valiosos historiadores de la teologia, como por
ejemplo A. Grillmeier o J. Quasten, que piensan mas bien que en el periodo patristico tuvo lugar una cristianizacién del
helenismo.

En este mismo sentido se ha expresado, por ejemplo, Claude Geffré, del Instituto Catdlico de Paris, para quien San
Agustin y Santo Toméas de Aquino son conscientes de haber cristianizado el helenismo, de haber convertido el agua
de la sabiduria griega en el vino de la sabiduria cristiana. En el comentario a la primera carta de San Pablo a los
corintios, Tomas escribe que la sabiduria de Dios puede parecer loca, pero en realidad es sabiduria en sentido
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eminente. La sabiduria divina no es contraria a la humana, sino infinitamente superior. Si la sabiduria del mundo es
locura, esto se debe al misterio de impiedad que obra en el hombre. La sabiduria de la cruz lleva consigo siempre un
elemento de ruptura con la sabiduria puramente humana, porque revela el amor de Dios mas alla de cualquier medida;
sera siempre un estimulo para purificar la sabiduria humana de sus limites y también de sus errores debidos al
pecado, a la negacion del amor. Pero por eso, la cruz ayuda a la sabiduria humana a ser mas sabia y no la elimina,
sino que la conduce mas alla de si misma hacia una participacién mas perfecta en la sabiduria divina[3].

Otro influjo de algiin modo convergente —a pesar de su oposicién a la teologia liberal— ha sido el de la teologia
dialéctica de Karl Barth, con su rechazo del uso de la analogia del ser en la doctrina sobre la relacién entre Dios y las
criaturas. Segun él, la traduccidn de tipo helenista de la frase "Yo soy el que soy" del Exodo 3, 14, realizada en la
version griega de la Biblia de los Setenta, ha hecho posible la onto-teologia, la cual implicaria una cierta incredulidad
en la revelacion, pues pretende demostrar a Dios, esquivando el escandalo de la cruz en la que Dios desvela su amor
velando su libertad. De este modo Barth acaba operando una ruptura con la fuerte dimension metafisica que impregna
la soteriologia de la mayor parte de los Padres de la Iglesia.

3. Lacritica de Heidegger a la metafisica.

Quiza el golpe mas fuerte a la plurisecular tradicion catélica de reflexidn teolégica en colaboracion con una filosofia de
alcance metafisico, ha venido de Martin Heidegger. Como es sabido, en la introduccién a ¢ Qué es la Metafisica?
critica a los tedlogos por el hecho de servirse de la filosofia griega, olvidando la afirmacién de San Pablo de que Dios
ha llamado locura e insensatez a la sabiduria de este mundo: "¢ Se decidira por fin la teologia cristiana a tomar en
serio la palabra del Apdstol y, en consecuencia, a considerar la filosofia como una locura?"[4]. "La fe no tiene
necesidad del pensamiento del ser. Cuando lo necesita, ya no es fe. Eso lo ha entendido Lutero", declara Heidegger
en un diadlogo con estudiantes[5]; "una "filosofia cristiana" es alin mas absurda que un circulo cuadrado. El cuadrado y
el circulo tienen en comin al menos esto, el ser uno y otro figuras espaciales, mientras por el contrario un abismo
separa la fe cristiana y la filosofia"[6]. La teologia especulativa seria, segun Heidegger, un programa exclusivamente
griego, que él quiere superar con la pretension de llegar a un dios mas divino, cosa que no logré.

En la conferencia titulada La constitucién onto-teo-l6gica de la metafisica, de 1957, Heidegger explica el significado
gue da al término —de origen kantiano— onto-teo-logia. La metafisica piensa el ente desde la perspectiva de un
fundamento comun a todo ente en cuanto tal, que es el ser; en este sentido la metafisica es una fundamentacion
racional (l6gica) del ente y debe ser calificada de onto-légica. Pero ademas piensa ulteriormente el ente en su
conjunto, esto es, toda la realidad, y encuentra el fundamento en el ente supremo; y bajo este otro aspecto, la
metafisica es una fundamentacion racional (I6gica), y merece el titulo de teo-légica[7]. La metafisica es, pues, para
Heidegger, a la vez onto-logia y teo-logia, a causa de la unidad del proceso resolutivo de fundamentacién: del ente al
ser, y del ser al ente supremo.

A continuacién Heidegger se pregunta: ¢coémo entra Dios en la filosofia? Dios aparece mediante la resolucion que
llega primero al ser en cuanto fundamento del ente (onto-logia), el cual, a su vez, necesita una apropiada
fundamentacién, es decir, necesita la causacion por parte de la cosa mas originaria (Dios), que ha de ser causa de si
misma, Causa sui. "Asi reza el nombre que conviene a Dios en la filosofia. A este Dios, el hombre no puede ni rezarle
ni hacerle sacrificios. Ante la Causa sui el hombre no puede caer temeroso de rodillas, asi como tampoco puede tocar
instrumentos ni bailar ante ese Dios"[8].

A esta provocacion, de clara influencia nietzscheana, se puede responder con fidelidad a la historia de la filosofia y en
términos de una metafisica cristiana de la creacion: "No, Dios no ha "entrado" en la filosofia como Heidegger afirma. Si
ha entrado como Causa primordial o Primera y radical; pero precisamente como Causa incausada de las cosas y de
las causas causadas (y con Santo Tomas, como el Acto Puro de Ser o Ser por esencia) y siendo por tanto
infinitamente mas que su causa; de manera que seguiria siendo El que Es aun cuando no hubiera causado nada. Es
lo que Tomas de Aquino entiende como Acto Puro de Ser o Ser por Esencia o Ipsum Esse Subsistens y, por tanto,
personal. Y eso es lo que entendemos también nosotros.(...) Y ante el Dios que la inteligencia natural rectamente
dirigida halla, si se puede y se debe orar y ofrecer sacrificios, y cantar y danzar gozosamente como danz6 David ante
el Arca"[9].

La critica de Heidegger a la metafisica como onto-teo-logia depende de la concepcion de la metafisica propia del
racionalismo y de la linea de fildsofos que se alejan de la realidad misma —la que es— y optan por verla como
conjunto de esencias pensadas (es el llamado esencialismo). Heidegger se ha formado en esta tradicion y trata de
superarla. Pero en ese intento comete el error historico de confundir toda la metafisica cristiana y aun occidental con la
metafisica propia del racionalismo. Su idea de que el Dios de la filosofia es la nocion de Causa de si mismo ( Causa
sui) y su afirmacién de que "si Dios es, entonces también El es un ente"[10] —y no la Plenitud de Ser, como afirma la
tradicion cristiana— muestran que Heidegger se enfrenta a una ontologia en la que Dios es visto como un tipo de ente,
es decir como un caso particular del concepto mas comuan e imperfecto de ente[11]. Para él, esa ontologia es la
metafisica sin mas, que, por tanto, debe ser abandonada.

Bajo el influjo de Heidegger, el filésofo catdlico Jean-Luc Marion ha acusado a la metafisica de "idolatria conceptual”, a
causa de tomar a Dios por una representacion suya. De ahi su propuesta de un "Dios sin ser"[12] y su declaracién de
gue ha llegado el final de la metafisica. Cito este caso como un ejemplo paradigmatico del influjo de Heidegger entre
pensadores catolicos. Mas recientemente, Marion ha revisado parcialmente su posicién y se ha dado cuenta de que
Tomas de Aquino esta completamente a salvo de la critica heideggeriana a la onto-teo-logia[13]. Sin embargo, sigue
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pensando que la metafisica en cuanto tal tiene las caracteristicas indicadas por Heidegger y que, en consecuencia es
un obstaculo para la relacién con Dios.

4. Mas allad de la neoescolastica

Para ser justos al rechazar estos influjos antimetafisicos, se debe reconocer al mismo tiempo que la neoescolastica
catélica —y aun tomista— de este siglo ha tenido contaminaciones de tipo racionalista. A estas se ha referido de modo
génerico J. Ratzinger hablando de "racionalismo neoescolastico"[14]. En su falta de conciencia historica, la
neoescolastica realizaba la convergencia de una "modernidad inconsciente" y de una "antimodernidad programatica";
modernidad inconsciente, porque "estaba influida por categorias de la modernidad mucho mas de lo que ella misma
era consciente en furor polémico"[15].

Como es sabido, la escasa sensibilidad histérica, las adherencias de racionalismo, la insuficiente atencién a la
experiencia vivida de la persona, por parte de la neoescolastica provocaron una reaccién contra ella en el ambito de
las ciencias eclesiasticas, considerandola el fruto de un planteamiento y un método inadecuados para los problemas
del hombre contemporaneo. Eso llevo a bastantes te6logos a volver su mirada hacia las ciencias humanas como una
posible ayuda para la renovacion de la teologia.

En este proceso renovador ha habido algunas faltas de profundidad y de equilibrio. Por ejemplo, en la Fides et ratio
Juan Pablo Il se refiere al "equivoco que se ha creado sobre todo en relacion con las "ciencias humanas". El Concilio
Vaticano Il ha remarcado varias veces el valor positivo de la investigacién cientifica para un conocimiento mas
profundo del misterio del hombre. La invitacién a los te6logos para que conozcan estas ciencias y, si es menester, las
apliquen correctamente en su investigacion no debe, sin embargo, ser interpretada como una autorizacién implicita a
marginar la filosofia 0 a sustituirla en la formacion pastoral y en la praeparatio fidei " ( FR 61).

Hoy es posible valorar estos hechos con méas perspectiva y afirmar que se ha tratado de un rechazo excesivamente
general, que se ha extendido a la filosofia misma y a la doctrina de Tomas de Aquino. Quiza habria sido mas prudente
individuar y superar los defectos propios de aquel método y talante intelectual, que tenian como fruto una teologia que
no unia a su correccién doctrinal una capacidad de dialogo con la cultura del proprio tiempo y una incidencia en la vida
practica. De hecho, para la propia existencia cristiana, los sacerdotes y otros muchos fieles se alimentaban mas bien
de los maestros de espiritualidad, permaneciendo una notable separacién entre la literatura espiritual y la teolégica.
En el libro entrevista Tras el umbral de la esperanza, Juan Pablo Il observa mas de una vez que se ha abandonado el
estudio de Santo Tomas. En efecto, cabe preguntarse si era necesario arrinconar un teélogo y filésofo de categoria
universal —estudiado con renovado interés en muchas universidades civiles— para mejorar la formacion de los
seminaristas y para superar los limites de la neoescolastica. Juan Pablo Il podia llamar la atencién sobre esa pérdida,
porque anteriormente él mismo como K. Wojtyla, en sus escritos filoséficos, habia tenido una actitud constructiva y
habia tratado de complementar la aproximacion metafisica a la persona con un método adecuado al sujeto irreductible
gue es la reflexién sobre la experiencia vivida[16].

Muchos tedlogos comienzan a sentir que falta una filosofia para la teologia y hacen propuestas bastante variadas; por
ejemplo, hay quien sostiene la conveniencia de asumir como pensamiento filosofico basico para la teologia el
existencialismo cristiano de Pareyson o la hermenéutica de Ricoeur[17]. Cada vez son mas los que afioran o sienten
nostalgia de una filosofia, o incluso de una metafisica con suficiente peso, aungque a veces parecen pensar que se
haya de empezar nuevamente desde cero.

En realidad la filosofia no progresa por sustitucion o ruptura, sino por proseguimiento y profundizacién, dentro de una
tradicion que se renueva y se enriquece gracias a la apertura universal, congénita a la filosofia del ser y al realismo
cristiano implicado en la teologia de la Creacion y de la Encarnacién. De ahi que Fides et ratio afirme: "Si el intellectus
fidei quiere incorporar toda la riqueza de la tradicion teoldgica, debe recurrir a la filosofia del ser. Esta debe poder
replantear el problema del ser segln las exigencias y las aportaciones de toda la tradicién filoséfica, incluida la méas
reciente, evitando caer en inutiles repeticiones de esquemas anticuados. En el marco de la tradicion metafisica
cristiana, la filosofia del ser es una filosofia dindmica que ve la realidad en sus estructuras ontologicas, causales y
comunicativas. Ella tiene fuerza y perenne validez por estar fundamentada en el hecho mismo del ser, que permite la
apertura plena y global hacia la realidad entera, superando cualquier limite hasta llegar a Aquél que lo perfecciona
todo" (FR 97).

5. Prosecucion de la filosofia de Toméas de Aquino

El examen de la situacién actual seria injusto, si no recordase que a lo largo de este siglo ha habido un nimero no
pequefio de pensadores que han llevado a cabo una vuelta al mismo Tomas de Aquino, en sus propios escritos,
purificando la transmisién histérica de su doctrina de las deficiencias de algunos de los comentaristas y siguiendo la
recomendacién de Leon Xlll de estudiar sus obras directamente.

Géry Prouvost en su libro Thomas d"Aquin et les thomismes (1996) ha afrontado la cuestién del porqué de las diversas
corrientes de discipulos de Santo Tomas, desde el siglo XlIl hasta la actualidad[18]. Su estudio confirma la visién de
algunos historiadores como el lovaniense F. Van Steenberghen, que han reconocido la importancia del
redescubrimiento del ser como acto para una adecuada interpretacion del pensamiento filoséfico y teoldgico de Santo
Tomaés. Entre los filésofos que han realizado esta lectura mas fiel de los escritos del Aquinate cabe mencionar, entre
otros y a titulo de ejemplo, a C. Fabro, E. Gilson, L.—B. Geiger, J. De Finance, C. Cardona, S. Pinckaers, J.—P.
Torrell, B. Mondin, T. Melendo, A. Campodonico, A. Lobato, M. Sanchez-Sorondo, A. Llano.
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Esta corriente de filosofia metafisica converge mas o menos en algunos puntos centrales de notable fecundidad para
iluminar y fundamentar la experiencia humana. El mas importante se refiere a la reciproca implicacién de las
cuestiones sobre la persona y el ser. Con palabras de J. Bofill: "La metafisica tiene como objeto primario suyo a la
persona; el universo que considera es primordialmente un universo social; el centro del mismo, Dios. Todo lo demas
tiene para ella s6lo un interés relativo"[19]. Este planteamiento lleva consigo una fuerte unidad entre metafisica,
antropologia y ética. Asi por ejemplo considera la verdad, la bondad y la belleza como manifestacion del ser ante la
persona, que tiene una constitutiva apertura hacia ellas. Esta consideracion metafisica de la persona ha puesto de
relieve el caracter activo y dinamico del ser, que se despliega en el obrar. La libertad aparece entonces no como
simple propiedad de una facultad humana de eleccién, sino como algo mas radical y constitutivo de la persona,
basado en el ser espiritual del alma humana y ordenado a la autodeterminacién hacia la plenitud mediante el amor de
donacién. La doctrina metafisica capital de Santo Tomas de la distincién y composicion real de esencia y acto de ser
en las criaturas, complementaria a la consideracion de Dios como Plenitud de Ser y, por tanto, de Vida, Sabiduria,
Amor y Libertad, permite profundizar cada vez mas, con paso seguro, en el misterio de la relacién entre Dios y el
hombre. Esta corriente manifiesta una acusada sensibilidad por lo concreto, por la experiencia de la persona, por las
relaciones entre conocimiento y amor (el conocimiento por connaturalidad). Como se puede ver, en estos aspectos
brevemente mencionados se advierte una sintonia y unas relaciones mutuas con otros autores que encuentran
estimulos e inspiracién en los desarrollos de la fenomenologia realista derivada del primer Husserl, como Santa Edith
Stein, K. Woijtyla, D. Von Hildebrandt o J. Seifert, por poner unos pocos ejemplos. El estudioso del Vaticano Il antes
citado, J.F. Kobler sostiene que ese tipo de tomismo —que él llama "existencial"— ha tenido un influjo notable en el
Concilio[20].

6. El desafio de la indiferencia ante la verdad

A los aspectos mencionados hasta ahora, se puede sumar otro mas reciente: una indiferencia muy difundida respecto
ala verdad y a las posibilidades de alcanzarla, que se advierte también entre muchos jovenes. Sus intereses van con
frecuencia en la linea de la caridad, del amor, de la benevolencia, descuidando la verdad, perdiendo
inconscientemente la unidad de verdad y amor que se observa quiza de modo especial en los escritos de San Juan y
de San Pablo.

Se nota ademas en muchas personas, en parte como consecuencia de planes educativos, una falta del habito de
pensar. Domina en su interior una imagen de tipo cientifico y técnico de la realidad, pero poco elaborada y coherente,
y mas bien fragmentaria. Por otra parte, sin conexion con lo anterior, hay una carga, quiza algo confusa pero muchas
veces sana, de una renovada sensibilidad hacia los verdaderos valores. La comunicacién audiovisual les ha
acostumbrado a reacciones de tipo sentimental ante las imagenes, pero no les ha llevado a pensar. De ahi que no
pocos jévenes tengan una sincera actitud de fe, y a la vez manifiesten notables lagunas en el conocimiento de la
doctrina revelada.

A mi entender, estos hechos son una manifestacion de la crisis de verdad que afecta a nuestra época. Es, en buena
parte, la realizacién del nihilismo, detectado y propiciado a la vez por Nietzsche. No es que no haya nada, sino mas
bien que nada tiene consistencia propia, nada tiene una naturaleza, ni una verdad ni un valor propios. Para su
operacion cultural de desligarse completamente de Dios, Nietzsche necesitaba independizarse de la verdad
suprimiéndola. Asi lo formul6 con toda lucidez: "el elemento de novedad de nuestra posicion actual en relacion a la
filosofia es la conviccion que todavia ninguna época precedente tuvo: es decir, que nosotros no tenemos la verdad.
Todos los hombres anteriores "tenian la verdad": incluso los escépticos"[21]; o bien: "jnosotros hacemos un
experimento con la verdad! jquizéa sera la ruina de la humanidad! jPues bien, sea asi!"[22].

Quiza sea éste el aspecto mas negativo de Nietzsche, que ahora se encuentra encarnado en un nihilismo débil. En
lugar del superhombre heroico se da mas bien la disolucion del sujeto, la muerte del hombre. Es decir, ya no hay
hombre, sino mas bien un cierto equilibrio de instintos y tendencias, un deseo de poder (de placer), sin que existan
valores, ni dignidad humana, ni sentido de la existencia. Es mas, si surgiesen cuestiones sobre estos temas, habria
gue acallarlas como sin sentido.

Mucha gente vive asi: sin verdad, en una mezcla de relativismo, escepticismo, resignacién cansada. "Todos
advertimos con claridad que nos encontramos en una sociedad que vive en una amalgama imposible de un supuesto
fundamentalismo cientista acerca de los hechos y de un escepticismo generalizado acerca de los valores"[23] Hay una
desmesurada confianza en la ciencia y en la técnica, mientras para los valores valen las conocidas palabras del poeta
Campoamor: "nada es verdad ni mentira; todo es segun el color del cristal con que se mira"[24]. En este contexto, no
sin cierta coherencia, se juzga como un peligro a quien se muestre convencido de una verdad con caracter firme y
definitivo, aunque sea parcial y perfeccionable. Por eso Cristo es atacado en su Iglesia, cuando ésta propone con
firmeza y sin recortes acomodaticios la verdad sobre Dios y el hombre. También una filosofia de alcance metafisico es
vista por este nihilismo postmoderno como violenta[25], como generadora de tensiones y de atropellos a otras
personas, porque la sociedad democrética se basaria en un completo relativismo.

A mi modo de ver, esta crisis de la verdad es probablemente el punto mas grave de la actual situacion. Constituye una
crisis metafisica, y por tanto antropolégica, porque disuelve la experiencia mas fundamental de la persona: el esfuerzo
por conocer la verdad, la tarea moral para llegar a la plenitud humana, la contemplacion de la belleza sin encerrarse
en las solas sensaciones estéticas, y por fin la dimensién mas fundamental que esta presente en los demas aspectos
y que los auna: la experiencia religiosa. No hay Dios en si mismo, s6lo dioses subjetivos. La libertad, sin esa
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ordenacion trascendente, deja de ser propiamente humana, y se reduce a simple calculo de decisiéon pragmatica.

El candidato al sacerdocio ha de prepararse para ejercer el ministerio en un mundo especialmente empapado de
pensamiento filosofico, aunque se viva de modo habitual en una especie de confusién en cuanto a los presupuestos
implicitos en las distintas manifestaciones de la ciencia, de la culturay de la vida en general. De ahi que la formacion
filosofica sea hoy mas necesaria que en el pasado.

B. Algunas propuestas

Mas que comentar la necesidad que tienen de la filosofia las distintas ramas del saber teoldgico, siguiendo los
nameros 64-68 y 92-99 de la Enciclica Fides et ratio, desearia comentar algunos aspectos centrales de la cuestion,
enfocados a modo de propuesta para ser valorada por parte de los lectores en las facultades y en los seminarios.

7. Unafilosofia cercana ala vida diaria

Juan Pablo Il escribe: "La palabra de Dios se dirige a cada hombre, en todos los tiempos y lugares de la tierra; y el
hombre es naturalmente fildsofo" ( FR 64). En su sencillez, estas palabras nos sitdlan a un nivel profundo, previo o mas
alla de algunas disquisiciones académicas, que son necesarias, pero que no pueden desvirtuar la hondura de todos y
cada uno de los seres humanos.

La filosofia ha adquirido, especialmente a lo largo de los dltimos siglos, un significado demasiado especializado, lejano
de la inteleccién que toda persona tiene de la realidad del mundo, de si mismo y de los demas y de Dios, de manera
espontanea. Ha nacido y se ha difundido, sobre todo en la lengua castellana, esa expresion de "filosofia pura“, que es
bien expresiva de la separacion con respecto a la fe, a otros saberes y a la vida. En oposicién a ella se ha escrito que
"el tema capital de la filosofia es un problema humano, del hombre en su ser entero, extrafio a esa aséptica atmdsfera
de la "filosofia pura", partidaria de metafisicas amorales y de morales ametafisicas, que ha acabado disolviendo la
moral al quitarle el fundamento metafisico, después de haber disuelto la metafisica al quitarle el impulso moral. El
corazén no es nunca ajeno a la verdad"[26]. Por eso, el mismo autor afiade en otro lugar: "Me hace enorme ilusion que
esas "ultimidades" metafisicas lleguen a la gente corriente. Y en estos afios me vengo ejercitando bastante en esa
tarea que yo llamaria de destilacion y descomplicacion formal, mas que de divulgacion. La metafisica es cosa de
todos. En parte, les va la vida eterna"[27].

Bastantes pensadores han llamado la atencion sobre los peligros que acechan al profesor de filosofia. Uno de ellos es
el academicismo, con cierta pérdida de contacto con la realidad. Un critico excelente de ese defecto fue Kierkegaard.
Quiza bajo su influjo Heidegger dijo: "Los profesores universitarios de filosofia nunca entenderan lo que decia Novalis:
la filosofia (y toda filosofia es metafisica) no es, propiamente hablando, mas que una nostalgia. La filosofia non es una
disciplina que se aprende. Respecto a ella las ciencias no son sino colaboradoras. Mas el arte y la religion son sus
hermanas. Quien no sabe lo que es la nostalgia, tampoco sabe qué es filosofar. Si nos es posible filosofar, es porque
en ninguna parte nos sentimos en casa, porque siempre hay algin "todo" que nos solicita, porque sin cesar non
sentimos empujados hacia el ser en lo que tiene de total y de esencial”[28]. Deberiamos redescubrir la unidad de la
filosofia yendo rapidamente a la cuestion Ultima que constituye su corazon: la cuestién del ser, puesta de modo
existencialmente comprometido: ¢ quién soy?, ¢, de dénde vengo?, ¢ hacia dénde camino?

En gran parte la cuestion de la necesidad de la filosofia para la teologia se ha vuelto complicada a causa de algunos
malentendidos acerca de lo que es la filosofia. Juan Pablo Il contribuye a ese proceso de destilacion y
descomplicacién formal, cuando ve elementos de alcance filoséfico en la misma Palabra de Dios: "La Sagrada
Escritura contiene, de manera explicita o implicita, una serie de elementos que permiten obtener una visién del
hombre y del mundo de gran valor filosofico. Los cristianos han tomado conciencia progresivamente de la riqueza
contenida en aquellas paginas sagradas. De ellas se deduce que la realidad que experimentamos nho es el absoluto;
no es increada ni se ha autoengendrado. Sé6lo Dios es el Absoluto. De las paginas de la Biblia se desprende, ademas,
una vision del hombre como imago Dei, que contiene indicaciones precisas sobre su ser, su libertad y la inmortalidad
de su espiritu. Puesto que el mundo creado no es autosuficiente, toda ilusion de autonomia que ignore la dependencia
esencial de Dios de toda criatura —incluido el hombre— lleva a situaciones dramaticas que destruyen la blsqueda
racional de la armonia y del sentido de la existencia humana. ( FR 80).

Las afirmaciones contenidas en este texto ayudan a ver la profunda relacion entre filosofia y vida, y a superar la
nocion de reflexion filoséfica como construccion sistematica llevada a cabo desde la sola razon misma, nocion que ha
surgido de la separacion entre fe y razén denunciada en la Enciclica. La filosofia esta en continuidad con el
conocimiento intelectual espontaneo que forma parte importante de la vida de toda persona.

8. Una filosofia sapiencial del ser y de la persona

Una filosofia cercana a la vida comporta un nucleo de tipo sapiencial en el que aparecen estrechamente ligados el ser
y la persona. Si se quiere acceder a la entera realidad de lo que somos, no es posible detenerse en los niveles
empiricos, aceptando "la desconfianza en la razén que manifiesta gran parte de la filosofia contemporanea,
abandonando ampliamente la blisqueda metafisica sobre las preguntas Ultimas del hombre, para concentrar su
atencion en los problemas particulares y regionales, a veces incluso puramente formales" ( FR 61).

No pocos autores se mueven hoy en un estilo de investigacion en el que metafisica, antropologia y ética (también la
ética politica) aparecen muy ligadas. Juan Pablo Il participa de este ambiente cuando afirma que la filosofia del ser "no
se ha de considerar como alternativa a la antropologia, ya que la metafisica permite precisamente dar un fundamento
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al concepto de dignidad de la persona por su condicion espiritual. La persona, en particular, es el ambito privilegiado
para el encuentro con el ser y, por tanto, con la reflexion metafisica" ( FR 83).

El anhelo de la conocer la realidad mas profunda actta también frente a la experiencia antropolégica mas rica e
interior: "Un gran reto que tenemos al final de este milenio es el de saber realizar el paso, tan necesario como urgente,
del fenémeno al fundamento. No es posible detenerse en la sola experiencia; incluso cuando ésta expresa y pone de
manifiesto la interioridad del hombre y su espiritualidad, es necesario que la reflexion especulativa llegue hasta su
naturaleza espiritual y el fundamento en que se apoya" ( FR 83).

Ademas de afirmar la implicacién reciproca entre metafisica y antropologia, Juan Pablo Il indica en la una secuencia de
saberes hacia la fundacién mas radical: de la ética a la antropologia y de la antropologia a la metafisica.

Hay aqui una invitacion y un desafio a replantear mejor la relacién entre metafisica y antropologia[29]. Varios autores
buscan desde hace tiempo ofrecer aportaciones validas. Por ejemplo, algunos filésofos, inspirandose en la filosofia de
Toméas de Aquino del actus essendi, se mueven en el marco de una visién en la que Dios es la plenitud
intensivamente infinita del acto de ser y consideran la persona aquel grado de participacién en el ser de tanta
intensidad, que nos manifiesta de manera privilegiada la riqueza y la perfeccion del ser. En esta perspectiva se habla
de acto de ser personal, debido a la creacién inmediata del ser de cada alma espiritual, la cual comunica el ser al
cuerpo humano. El ser personal se caracteriza sobre todo por la libertad, en cuanto la persona es una subjetividad
creadora por participacion. El ser es siempre fuente de dinamismo, y en el caso del ser personal la actividad tiene un
caracter fundamentalmente ético, en el que la libertad tiene como acto propio y principal el amor de benevolencia.

Es importante subrayar la dimensidn ética de la metafisica y el caracter metafisico de la ética; o también, dicho de otro
modo, el aspecto moral del conocimiento de la realidad, y el alcance metafisico de la profundizacion de la ética[30]. En
este ligamen se manifiesta por una parte que el ser esta siempre presente en todo conocimiento, y por la otra que en
el acceso explicito de cada hombre al principio de la realidad, es decir al ser, esta implicada la libertad y por lo tanto
un conocimiento ético en términos de primera persona.

La metafisica, pues, en esta orientacion sugerida por Juan Pablo Il en la Fides et ratio, no es abstracta, sino universal,
radical y concreta. No estudia el ser sin tener presente los diversos grados de ser y de manera particular el ser
personal, que da el sentido de la creacion. Por eso, existe una metafisica del hombre, del sentimiento, del amor, del
trabajo, de la sexualidad, de la fiesta, del don, del arte, etc.[31] El proprium de todo conocimiento metafisico se
encuentra en el considerar la realidad, vista en su conjunto o en sus diversos grados concretos, a la luz del acto de
ser[32], siguiendo el consejo de Heraclito de tener "el oido atento al ser de las cosas".

9. El comun alcance realista de la teologia y la filosofia

Estos dos saberes tienen una particular afinidad y sintonia. Ambos tienen, en efecto, caracter sapiencial. La teologia
es la ciencia ultima asequible en esta vida gracias a la fe en la Revelacién divina. La filosofia es saber Gltimo en el
orden natural y, por tanto, en realidad, penultimo en el concreto estado histérico del hombre de elevacién al orden
sobrenatural y de redencién. Se trata de conocimientos de ultimidades y de realidades integras, no ciencias sobre
aspectos parciales.

La filosofia requerida por la fe ha de tener, segun Juan Pablo Il (cfr. Fides et ratio 81-83), una dimension sapiencial, un
caracter de conocimiento de la verdad y un alcance auténticamente metafisico. Su tarea es pasar "del fendmeno al
fundamento” ( FR 83). Bien mirado, esas caracteristicas convienen también a la teologia, con las diferencias de que es
una sabiduria mas alta, de que la verdad considerada ha sido comunicada por Dios mediante una Revelacion y de que
llega a una dimensién mas profunda de la realidad: la de Dios mismo en su Trinidad de Personas, y la de su
comunicacion y participacion en las personas creadas mediante las misiones visibles e invisibles del Hijo y del Espiritu
Santo.

Si la filosofia va del fenémeno al fundamento, la teologia procede en sentido inverso, lo contempla todo desde el
fundamento verdaderamente ultimo. Cabe matizar este opuesto orden en el camino cognoscitivo, recordando que el
filésofo, una vez llegado a la cumbre de la metafisica y de la antropologia, que encontrara en el conocimiento de Dios
y en el de los seres personales, puede también seguir un camino descendente y contemplar los diversos grados de
participacion del acto de ser en toda la realidad. A la vez, el tedlogo, aun teniendo principalmente un recorrido que
mira desde lo alto, en cuanto contempla todo a la luz del misterio del ser y de la vida trinitaria, que es el origen de toda
la realidad creada, no puede prescindir de su contacto con la filosofia y con sus esfuerzos de penetracion en la
realidad, y tiene, por tanto, sus momentos de ascension ardua. Esto es debido a que la fe implica la razén, y méas en
general la gracia supone, purifica y eleva la naturaleza, siguiendo —salvando las diferencias— el modelo de la
Encarnacidn, en la que Dios asume una naturaleza humana uniéndola a la Persona del Hijo Unigénito de Dios.

Después de recordar estas caracteristicas distintas, hay que resaltar el estilo comin del fildsofo y del te6logo de mirar
al fundamento, a la realidad en si misma, en toda su integridad y en toda su profundidad. Este aspecto comun de
dirigirse a lo mas hondo de la realidad puede llamarse de varios modos: realismo cristiano de la Creacion y de la
Encarnacion, alcance metafisico u ontoldgico, trascendencia cognoscitiva y amorosa hacia la realidad. El acto de fe
del cristiano no se dirige a férmulas o discursos, sino que termina en la realidad misma del misterio creido[33]. En
relacién con este punto me gusta recordar una ocasién —el 10 de junio de 1996— en que Juan Pablo Il dijo de modo
informal a un pequefio grupo de profesores que metaphysica utilis ad omnia. Aunque era una expresion escuchada
con frecuencia a un profesor suyo de filosofia y teologia, la repetia él mismo con conviccién.

Como ya se ha dicho, la filosofia no basta, porque Dios ha querido de alguna manera unirse a todo hombre mediante
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la Encarnacion del Verbo, salvandonos y liberandonos del pecado y de sus consecuencias, que han marcado la
historia del ser humano. Por eso, el nlcleo de metafisica, antropologia y ética tiene particularmente necesidad de la
Cristologia para encontrar respuestas satisfactorias a las cuestiones mas apremiantes del sentido de la existencia, del
dolor, de la muerte, de la felicidad y de la plenitud de vida. "El Hijo de Dios crucificado es el acontecimiento historico
contra el cual se estrella todo intento de la mente de construir sobre argumentaciones solamente humanas una
justificacion suficiente del sentido de la existencia. El verdadero punto central, que desafia toda filosofia, es la muerte
de Jesucristo en la cruz. (...) jQué desafio mas grande se le presenta a nuestra razén y qué provecho obtiene si no se
rinde! La filosofia, que por si misma es capaz de reconocer el incesante trascenderse del hombre hacia la verdad,
ayudada por la fe puede abrirse a acoger en la "locura" de la Cruz la auténtica critica de los que creen poseer la
verdad, aprisionandola entre los recovecos de su sistema. La relacion entre fe y filosofia encuentra en la predicacién
de Cristo crucificado y resucitado el escollo contra el cual puede naufragar, pero por encima del cual puede
desembocar en el océano sin limites de la verdad" ( FR 23).

Estas importantes afirmaciones ayudan a entender la enorme ayuda de la Encarnacion y del misterio pascual al ndcleo
filosofico sapiencial de ética, antropologia y metafisica. Las reflexiones filosoficas sobre el ser personal son
conocimientos intelectuales de una recta ratio provocada y confortada de la participacion de la vida divina que nos ha
sido concedida en Cristo. Las incertidumbres y las dificultades que lleva aparejadas el recorrido sapiencial-filoséfico se
hacen mucho mas superables gracias al amor de Dios que se revela en grado maximo en el Cristo crucificado y
resucitado.

El encuentro con Cristo tiene una especial densidad metafisica, ya que en Jesucristo inhabita corporalmente la
plenitud de la divinidad, y por tanto en El se refleja de modo eminente la plenitud del ser (del ser personal) y de sus
propiedades trascendentales de unidad, verdad, bondad y belleza. Verlo asi puede deshacer la sospecha de quienes
se preguntan si el actual cristocentrismo sistematico podria esconder un antropocentrismo camuflado. "No pocas
veces se ha dicho, especialmente en el contexto de una reflexion cristologica fuertemente marcada por el interés
soteriologico, que las diversas concepciones cristolégicas no son mas que proyecciones de los modos comunes de
interpretar el sentido de la existencia humana, los que tienen vigencia en las diversas épocas"[34]. A mi modo de ver,
la consideracién de alcance metafisico permite superar esos reduccionismos.

En el descubrimiento personal de Cristo se realiza una cierta convergencia entre la experiencia antropolégico-
metafisica y la comunicacién sobrenatural de Dios o participacion de la vida divina. Balthasar dice que el espacio de la
revelacién es el espacio de la metafisica. "La universalidad de la gloria biblica encuentra necesariamente esa otra
universalidad del espiritu humano que en su constitucion esta abierto a la comprensiéon del Ser contemplandolo en sus
propiedades superiores (“trascendentales")"[35].

Lo que acabo de decir encuentra una significativa confirmacién en el profundo sentido metafisico de los santos, tanto
en el sentido positivo de su comprensién de la santidad de Dios y de la dignidad de la persona como criatura e hijo de
Dios, como en el sentido negativo de la fuerte percepcién de la negatividad de la falsedad y del mal. Por mencionar
s6lo algunos ejemplos, ademas de la referencia a los Padres de la Iglesia hecha al inicio del articulo: Santa Teresa de
Jesus cuenta su intuicion de la presencia de Dios en todas las cosas no s6lo mediante la gracia, intuicion confirmada
en una conversacion con un dominico[36]; Santa Catalina de Siena reza a Cristo: "jOh Luz, que das la la luz que nos
permite ver! Veo en ella, y sin ella no puedo ver, porque eres el que eres, y yo soy la que no soy"[37]; el Beato
Josemaria Escriva vivia su oracion con una densidad antropoldgica y teolégica en la que aprendia que "tener la Cruz
es identificarse con Cristo, es ser Cristo, y, por eso, ser hijo de Dios"[38].

Este profundo realismo es imprescindible para que la formacién filoséfica y teoldgica sea alimento de la vida espiritual
de los alumnos de las facultades eclesiasticas y de los seminarios. El cristiano piensa sobre todo a partir de la
experiencia de su encuentro con Cristo crucificado y resucitado y de la decision de su libertad ante el Amor de la
Trinidad. La persona seriamente comprometida en la lucha por corresponder al amor de Dios que se ha revelado y
para dejarse transformar plenamente por el Espiritu Santo identificandose con Cristo para ser hijo del Padre, tiene una
experiencia particularmente rica de la realidad, en la que no se plantea una alternativa entre lo histérico-salvifico (lo
fenomenologico experiencial) y lo metafisico. ¢ Qué significan las largas horas de oracién de Tomas de Aquino ante el
Crucifijo o con la cabeza pegada al Sagrario? La oracion tiene un alto valor epistemolégico —me decia uno de mis
maestros intelectuales—, porque en el didlogo con las tres Personas divinas es donde cada uno conoce mejor a Dios,
a los demas, a si mismo y al mundo.

10. La teologia y la unidad del saber

Quisiera terminar aludiendo brevemente a una funcién importante de la teologia, para la que es necesaria la filosofia.
La sabiduria teolégica debe constituir una ayuda para la orientacién de los diversos conocimientos y para la unidad del
saber, como habia observado muy bien J.H. Newman[39]. Agrada ver como en las Ultimas décadas se quieren
iluminar tantas realidades de la vida cotidiana y cientifica con la Revelacién, dando lugar a varias teologias sectoriales:
teologia del trabajo, teologia del derecho, teologia de la técnica, etc.

Juan Pablo Il siente muy viva esta preocupacion y declara que "asumiendo lo que los Sumos Pontifices desde algun
tiempo no dejan de ensefiar y el mismo Concilio Ecuménico Vaticano Il ha afirmado, deseo expresar firmemente la
conviccion de que el hombre es capaz de llegar a una vision unitaria y organica del saber. Este es uno de los
cometidos que el pensamiento debera afrontar a lo largo del proximo milenio de la era cristiana. El aspecto sectorial
del saber, en la medida en que comporta un acercamiento parcial a la verdad con la consiguiente fragmentacion del
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sentido, impide la unidad interior del hombre contemporaneo. ¢ Cémo podria no preocuparse la Iglesia? Este cometido
sapiencial llega a sus Pastores directamente desde el Evangelio y ellos no pueden eludir el deber de llevarlo a cabo"
(FR 85).

Este desafio tan urgente de nuestra cultura, lacerada por la fragmentacion del saber, requiere que la colaboracién
entre fe y razon no se limite a las relaciones entre teologia y filosofia, sino que se extienda a todo el ambito del saber.
En esta tarea competen a la filosofia dos aspectos: el epistemoldgico de reflexionar sobre el método y el limite proprio
de toda ciencia; y el mas intensamente sapiencial de unificar el saber y el actuar.

Aunque la Revelacién divina haya tenido afortunadamente un influjo grande y positivo, la teologia, en cuanto ciencia,
ni siquiera en el pasado, consiguid iluminar los otros saberes de manera satisfactoria. Se trata, sin embargo, de una
tarea importante en un mundo cultural altamente desarrollado en el plano cientifico y universitario. En la Fides et ratio
Juan Pablo Il propone una meta muy exigente y a la altura del momento histérico actual.

(*)Prof. Mons. Lluis Clavell Pontificia Universita della Santa Croce (Roma)
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